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Research Article 

The Relationship between Love, the Perfection of the Soul, and the 

Behavioral Manifestations of the Lover in the Thought of Ibn Sīnā 

and Mullā Ṣadrā 

Fateme Soleimani Darehbaghi1      zahra Mirzakarimi2  

Abstract 
Love, which is the joy arising from the presence of beauty, is divided into two 
kinds—true and metaphorical—and is regarded as one of the ways through which 
the soul attains perfection. True love refers to the intense affection for God’s 
essence and attributes, while metaphorical love denotes affection for beings other 
than God. The latter itself is divided into two types: psychic (nafsānī) and animal. 
According to Ibn Sīnā, psychic love originates from the essential affinity between 
the souls of the lover and the beloved, whereas animal love stems from the desire 
for bodily pleasure and lust. Mullā Ṣadrā, however, maintains that the root of 
psychic love lies in the union of the lover’s and beloved’s souls through the 
appreciation and representation of inner and outer beauty. Since psychic 
metaphorical love refines the inner self of the lover, it can serve as a pathway to 
true love, as it prepares the soul to receive higher perfections. From Ibn Sīnā’s 
perspective, the true perfection of the human being is the complete attainment of 
God, the connection with ultimate perfections, and the immediate grasp of all 
truths of existence. Mullā Ṣadrā, by relying on his three fundamental principles—
gradation of existence, substantial motion, and the unity of the intellect and the 
intelligible—provides an extensive explanation of human existential perfection 
and introduces the ultimate goal of humanity as attaining the station of fanāʾ fī 
Allāh (annihilation in God). Among the fruits of love are the removal of 
egocentrism, the creation of courage in the lover, the cultivation of generosity, 
the perfection of the soul, the manifestation of remarkable inner potentials, and 
the attainment of spiritual joy. 

Keywords: Love, Perfection of the Soul, Ibn Sīnā, Mullā Ṣadrā 
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 چکیده

تکامل نفس    هایعشق که ابتهاج حاصل از حضور ذات زیبا و بر دو قسم حقیقی و مجازی است، یکی از راه 

و عشق مجازی حبّ و اشتیاق به غیر    ، شود. عشق حقیقی همان حبّ شدید به ذات و صفات الهی محسوب می 

 عاشق  نفس   جوهری   سینا مشاکلت نگاه ابن   در شود.  می خود به دو نوع نفسانی و حیوانی تقسیم   که ذات اوست  

  عشق مبدأ    نیز   ملاصدرا   حیوانی.   عشق مبدأ    حیوانیْ  شهوت   و   و خواهش لذت   است   عشق نفسانی مبدأ    قْمعشو   و 

را    .است دانسته   باطنی   و   ظاهری   های زیبایی   تمثّل   و   استحسان   ازطریق   معشوق   و  عاشق   نفس   اتحاد نفسانی 

برای وصول به    ی راه   عنوان به تواند  می شود،  نفسانی سبب تلطیف سرّ در فرد عاشق می   که عشق مجازیِازآنجا 

سینا کمال حقیقی دید ابن  نماید. از می ی دریافت کمالات متعالی چراکه روح را آماده  شود؛ عشق حقیقی استفاده 

  صدرالمتألهین حقایق هستی است.    ی ی همه واسطه انسان وصول تام به خدا و اتصال به کمالات حقیقی و درک بی 

نحو مبسوط به تبیین نیز با تمسک به سه اصل تشکیک در وجود، حرکت جوهری و اتحاد عاقل و معقول، به 

. ستاندن خودبینی، است کرده تکاملی وجود انسان پرداخته و کمال نهایی انسان را وصول به مقام فناء فی الله معرفی 

انگیز باطنی و ابتهاج ایجاد شجاعت برای عاشق، ایجاد نیروی سخاوت، تکمیل نفس و بروز استعدادهای حیرت 

 جمله ثمرات عشق است.  از 

  . ملاصدرا   ، سینا ابن ،  کمال   عشق،   واژگان کلیدی:
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 مقدمه 

یکی از طرق  دستیابی به سعادت   عنوان به عشق نیز    در فلسفه و عرفان اسلامی علاوه بر عقلْ

که درحقیقت   گویند   «عشق » است. میل مفرط و شوق شدید به چیزی را  شده   و حقیقت شناخته 

عشق را عین   صدرالمتألهین   . ( 252، ص.  10ج  ، تا بی ،  منظور ابن ) ی اعلای محبت است  درجه 

مراتب هستی شدت و   یداند و معتقد است در همه دو را عین حسن و جمال می   وجود و هر

شود عشق به دو نوع حیوانی و متعالی تقسیم می   آثار فیلسوفانْ  یضعف وجود دارد. طی مطالعه 

عشق متعالی است. در این پژوهش   ، دارد   اثر بر استکمال و تعالی روح انسان  مستقیماً  و آنچه که  

نامی  فیلسوف  از دیدگاه دو  آن  فلسفی عشق، هویت و ماهیت  بررسی مفهوم  و ابن   به  سینا 

یعنی حکمت متعالیه و مشا، انواع و آثار   اسلامی  ی فلسفه صاحبان دو مکتب مهم    ، ملاصدرا 

 است.شده عشق در نفس عاشق و نقش آن در استکمال و تعالی روح انسان عاشق پرداخته 
 تحقیق   ی پیشینه 

سه  ی پرداختن به موضوع عشق را در این است که نحوه   ، خورد می چشم آنچه در تحقیقات به 

 توان جاداد: می   کلی  ی دسته 

ای از مواضع مختلف فکری آمیزه صورت  به   عشق ها  آن   که در آثار   اند اول افرادی    ی دسته 

عطف الألف المألوف علی »در کتاب    ( ق 390)   مثال ابوالحسن دیلمی عنوان به است؛  شده عرضه 
المعطوف  عرفانی   «اللام  و  ادبی  فلسفی،  فقهی،  مختلف  جهات  از  را  عشق  موضوع 

 یاین کتاب را نخستین اثر در ادبیات عرفانی دانست که به شیوه توان  می .  است نموده بررسی 

 است.کرده ی سرشت عشق و ماهیت الهی و انسانی آن بحث علمی درباره 

بارز   های . از نمونه اند کرده کردی فلسفی بررسی که عشق را با روی  اند دوم گروهی    ی دسته 

 «العشق   ة رسال » های  ترتیب در کتاب برد که به اشراق نام سینا و شیخ    توان از ابوعلی این گروه می 
روی   «حقیقة العشق  ي ف   ة رسال » و   با  را  و سرشت عشق  بررسی ماهیت  فلسفی  . اند کرده کردی 

به می  ف   توان  القلوب  الغیوب«  ی »مشارق انوار  فیروزانی )ابن   از  مفاتح اسرار  ( 699-605دباغ 

 کرد.سومین کتاب برجسته در این زمینه اشاره  عنوان به 
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 نمادین صورت  به   ثار عشقآ در این    اند.ق پرداخته عش   به  گیری عرفانی سوم با جهت   یدسته 

ق( صاحب نخستین و 520است. احمد غزالی )شده بر ادراکات ذوقی و کشفی بررسی و مبتنی 

با عنوان  معروف  این زمینه   «العاشقین   عبهر »اما کتاب    ؛ است   «سوانح العشاق » ترین کتاب در 
ترین اثری است که در این زمینه به نگارش ترین و جذاب ( مهم ق 606روزبهان بقلی شیرازی )

بین خالق و مخلوق   ی به رابطه   منظم خاص و    ی در این کتاب با چهارچوب وی    . است مده آ در 

 است.پرداخته 

 . اند متعددی به موضوع عشق و متعلقات آن پرداخته   های نامه طور کلی مقالات و پایان ه ب 

پایان   است که   این حقیقت    ، اند گذری به نقش عشق در تعالی نفس زده   اگرچه بعضی از منابعْ

طور به   ( 1399)   »نقش عشق در استکمال نفس انسان با تکیه بر آراء ابن سینا و ملاصدرا«  ی نامه 

 باشد.این مقاله مستخرج از آن می  که است تری به این مسئله پرداخته و جامع مبسوط  

 کنیم:می اشاره  ، اند شده باره مطالعه در اینجا به برخی از منابع مرتبط که دراین 

طور کلی به   ( 1386)  خسروپناه   دکتر  ی نوشته   «ی اسلام عشق در حکمت    ی »فلسفه   ی . مقاله 1

کرد تاریخی  است و از جهاتی روی ملاصدرا پرداخته   یبه تعریف و تبیین ماهیت عشق در فلسفه 

 است.نشده طور مجزا و مبسوط به نقش عشق در تعالی نفس اشاره به در آن    دارد و 

به   ( 1393)  کوشش دکتر فاطمه سلیمانی به   «ی انسان   کمال   ی سوبه   ی ق ی طر عشق » . در مقاله 2

تعالی انسان با روی   تأثیرنقش و   سینا و ملاصدرا کرد تطبیقی بین آراء ابن عشق در کمال و 

دو فیلسوف در تحلیل   این   با بیان آراء   مبسوط   طور به   حاضر   در پژوهش ما  اما    ؛ استشده پرداخته 

 .ایم پرداخته انواع عشق و پیامدهای عشق حقیقی در نفس انسان به این مسئله  

 هایقلم سید مهدی امام جمعه به جنبه به   «شناسی ملاصدرا هنر در عشق   ی فلسفه » . کتاب  3

با روی ی و هنری عشق پرداخته خت زیباشنا  انسانی  تعالی نفس  به نقش عشق در  کرد است و 

 است.نشده اشاره  پژوهش حاضر  فلسفی 

مقاله 4 در  و  »   ی .  افلاطون  دیدگاه  از  مطلق  زیبایی  و  حقیقی   ینوشته   «ملاصدراعشق 

محمدکاظم علمی سولا و زهرا محمدی محمدیه به تبیین عشق حقیقی و زیبایی مطلق و ارتباط 
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ها آن   ه و به اقسام و انواع دیگر عشق و آثار شد ه این دو با خدا ازنظر افلاطون و ملاصدرا پرداخت 

 است.ای نشده در نفس انسان و تعالی آن اشاره 

قلم محسن به   «سینا و بررسی انتقادات ملاصدرا بر او مراتب عشق نزد ابن »   ی . در مقاله 5

سینا با گذری به انتقادات به انواع و مراتب عشق از دیدگاه ابن   حبیبی و حسین عطایی منحصراً

پرداخت نسبت ملاصدرا   او  آراء  را ه شد ه به  حاضر  پژوهش  نگاه  و  بسط  است  روشن  و  است 

 .گیرد دربرنمی 
 مفاهیم پایه .  1

ال اصلی لازم است ابتدا به بررسی مفاهیم و مبادی تصوری موردنیاز ؤدهی به س جهت پاسخ به 

پرداخته  ی عشق پراکنده درباره صورت  به   شود. حکیمان مسلمان در کتب فلسفیاین نوشته 

 صدرالمتألهینی این موضوع نوشته و  ی مستقلی درباره رساله   ( 1400)  اند. بوعلی سینا گفته سخن 

ی عشق با نظرات متضاد درباره در فلسفه است. پرداخته   ه آن نیز در جلد هفتم اسفار ب   ( 1368) 

گروهی   ی درحالی که به عقیده   ؛ عشق رذیلت است   زعم برخی فیلسوفانْیم. به ا   فیلسوفان مواجه 

و برخی دیگر آن را جنون   است   ای بیماری نفسانی از نگاه عده   . نفسانی است   ی دیگر فضیلت

کار   ند عشقْا   معتقد   دانند. برخی فیلسوفان عشق را همت نفس دانسته و برخی دیگر می   الهی 

اما حقیقت عشق آن است که تمام همت فرد منعطف به   ؛ بطالین فاقد همت و فاقد کار است 

یادآورد و  افتد، بسیار معشوق را به هیجان معشوق گردد، دائم به یاد او باشد، قلبش با یاد او به 

 .( 270، ص. 3ق، ج 1412)اخوان الصفاء،    باشد   او و اسباب رسیدن به    محبوب درپی 
 ماهیت عشق  .  2

یک بیماری وسواسی شبیه   ی عشق را در زمره   «الطب   ی القانون ف » در کتاب    ( 2005)  سینا ابن 

 شخص   در فکر خودْشود که  می   . این حالت زمانی برای فرد حاصل آورد می حساب به مالیخولیا  

سبب شهوت یا غیرشهوت است. یا به   عاشق به معشوقمرد. کشش  بش شدت نیکو  را به   ی خاص

و بین غم و شادی دَوَران دارد. دیدار ناگهانی معشوق   است  حالات و رفتار فرد عاشق غیرطبیعی 

 تعریف ر این (. بناب 286 ص.  ، 2ج)  شود می  یا یادآوری او سبب بروز هیجانی خاص در عاشق 

که   عشقْ   سینا ابن  است  جسمانی  عوارض  با  همراه  روانی  بیماری  حیطه   یک  علم در  ی 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  10

 

اما تعریف او از عشق در کتاب »اشارات« ابتهاجی است که   بررسی است؛قابل »روانشناسی«  

در این   وی(.  149، ص.  1381سینا،  )ابن   شودمی   برای فرد با تصور حضور یک ذات حاصل 

حتی اگر   .به امور روحانی نیز هست چراکه ابتهاج مربوط   ؛است فلسفی داشته   ی کردتعریف روی 

حال شاید بتوان برای هر دو بااین   ؛، همراه شود شد ه گفت  ترپیش با همان تغییرات جسمانی که  

که روی  را تعریف  تعریف عام، عشق  در یک  اشتراک قائل شد و  دارند، وجه  متفاوتی  کرد 

 شود.می   برای عاشق حاصل   ، یا دیدار او و  که از یادآوری معشوق    دانستهیجانی  

کمال (  1368) ملاصدرا   به  شعور  نیز  و  ذات  یک  تصور  از  حاصل  ابتهاج  را  عشق 

ی افرادی که عشق را »افراط همچنین ایشان در اسفار گفته   . ( 152و    147ص.  )ص   کندمی تعریف 

البته معتقد است این تعریف نیاز به تبیین   ؛داند می   اند نیز تعریف نیکویی شوق به اتحاد« دانسته 

 فرماید: می  آید. ایشان لذا در مقام توضیح برمی   ؛ دارد 

عاشق و اتحاد آن با صورت و نفس معشوق و اتحاد در این تعریف یعنی صیرورت نفس  

شود  این اتفاق بعد از تکرر مشاهدات و یادآوری معشوق و شدت فکر درمورد او حاصل می 

 (.177، ص. 7، ج1368)ملاصدرا،   یابدمی  و صورت معشوق در نفس عاشق  تمثل 

 حاصله در نفس است که همین صورتْ   یبنابراین در تعریف ایشان عشق درحقیقت صورت   

 کند. می   نیازفرد را از حضور جسمی عاشق بی  که شود  معشوق بالذات محسوب می 
 اقسام عشق  .  3

  : نمود توان به چهار قسم جمادی، نباتی، حیوانی و انسانی تقسیم می   طور کلی عشق را به 
 عشق جمادی  .  1-3

ترکیبی از   ی زیرا هر ممکنی زوج   ؛ عشق در جمادات نیز وجود دارد   ( 1360)   سینا نگاه ابن   از 

لذا هر ممکنی   ؛ نقصان   أ خیرات و کمالات است و ماهیت منش   أ وجود و ماهیت است. وجود منش

ی به این شوق فطری و جبلّ   که مشتاق به خیرات و کمالات است    اش وجودی   ی سبب جنبه به 

 .)صص   عشق وجود دارد  وجودیْ  یجنبه سبب  به   لذا در جمادات هم   ؛ شود میگفته   «عشق » 

دارای   هر یک از بسائط و عناصر غیرحیْ نیز    (1368)  نگاه ملاصدرا  از  . ( 101- 102  و   376-375

موجودات  ی اثبات وجود عشق در همه  صدرالمتألهین البته   ؛ ( 154.  ، ص 7)ج  عشق غریزی اند 
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ای به شعور سینا که اشاره لذا معتقد است ابن   ؛ داند می ها  برای آن   را فرع بر اثبات حیات و شعور 

 رساند.اثبات تواند وجود عشق در این موجودات را به نمی  ، است این بسائط نداشته 
 عشق نباتی .  2-3

 گوید:می  ی عشق نباتی درباره   (1400)  سینا ابن 

و بر سه قسم   است ها  آن   برحسب طبیعت  این عشق  ر نباتیه وجود دارد و عشق در صوَ

شوق مبدأ    مغذیه است و نیاز به غذا   یقوه به  نمیه و تولید. قسم اول مربوط مغذیه، مُ  یاست: قوه 

و عشق مخصوص   ، منمیه سبب رشد   یقوه شود. عشق مخصوص به  می   برای رفع این حاجت 

 (. 380 . ص وجودآوردن موجودی مانند خود است )به تولید سبب شوق برای به 

معنا که اگر قاسر خارجی نباشد، حامل این عشق   این به   ؛ نباتات عشق طبیعی وجود دارد در 

گیرد؛ مانند سقوط سنگ از بلندی که  نمی تا وصول به غایت و رسیدن به مکان طبیعی خود آرام 

  (381.  )ص   گیرد نمی تا سکون در محل طبیعی خود و غایتش آرام   ، نکند اگر عاملی آن را منحرف 

ی اصلی نباتیِ تغذیه، منمیه و تولیدْ عشق مخصوص به خود را دارند.  هر کدام از سه قوه لذا  

ی  شود که نیاز به غذا هنگام استحاله می   ی تغذیه است، زمانی حاصل عشقی که مختص به قوه 

ی منمیه شوق برای رشد متناسب  مبدأ عشقِ مخصوص به قوه   شود.   مواد معدنی، در او حاصل 

 وجودآوردن موجودی مانند خود است.  ی تولیدْ شوق به است و مبدأ عشق مختص به قوه 

عشق در نباتات وجود »ین شرح است: ه ا عشق نباتی نیز ب   دربابِ  ( 1386)  سخن ملاصدرا 

 (. 166-165  . ، صص 7)ج   «شود می   نباتی به نوع طبیعی از نفس نباتی صادر   ی قوه دارد و عشق  
 عشق حیوانی .  3-3

 فرماید: می (  1360)  سینا ابن 

در اینکه هر یک از قوای حیوانی به    دی نیست زیرا تردی   ؛ عشق در نفوس حیوانی وجود دارد 

برای انجام آن کار، همان عشق غریزی است  ها  آن   ق است و مشوّکرده انجام عملی اختصاص پیدا 

   . ( 102- 101  . )صص   .«در بدن حیوان بیهوده خواهدبود   ه و اگر این عشق نباشد وجود آن قو 

 :شرح است به این   ی این قسم درباره (  1368) سخن ملاصدرا  

 ترین امور است. ه شد ه حیوانی شهوانی از شناخت   ی قوه مردم عشق و شوق   ی نزد عامه در    
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گانه صادره از قوای تغذیه، رشد و تولید نفس حیوانی اشرف از نفس نباتی است و افعال سه 

عینه ه شود. معشوق نفس حیوانی ب می نحو اشرف از نفس حیوانی صادر که در نفس نباتی بود، به 

با این تفاوت که افعال صادره از این نفوس برخاسته از اختیار   ، معشوق نفس نباتی است همان  

 .( 166-165.  ، صص 7ج )   طور طبیعی استبرخلاف نفوس طبیعی که افعالشان به   ؛ و اراده است 
 ی انسان   عشق .  4-3

انسانی   تقسیم است دو قسم مجازی و حقیقی    دارای عشق  این  متعلَّق عشق  .  برحسب  بندی 

 گویند. متعلَّق این عشقْ می   «عشق حقیقی » . اشتیاق و حب شدید به ذات و صفات الهی را  است 

عشق حقیقی همان محبت  »گوید:  می   ( 1368)  صدرالمتألهین حضرت مبارک باری تعالی است.  

اشتیاق و   . ( 174، ص.  7)ج   .«هستنداینکه فعل او    ازحیثِ  است،   به ذات، صفات و افعال الهی

شود. عشق انسانی می   محسوب   «عشق مجازی» گیرد  می حبی که به غیر از ذات احدیت تعلق 

به  ب شکل مبدأ    لحاظ مجازی  تقسیم   ه گیری  حیوانی  و  انسانی  قسم  تعاریف گردد.  می دو  در 

مشاکلت و سنخیت نفس عاشق   عشق نفسانی یا عفیفْ  عشق در مبدأ  ( ه.ق 1403س ) الرئیشیخ 

شود. این نوع از عشق می   و معشوق در جوهر است و شمایل معشوق، سبب تحسین عاشق 

به معشوق و فارغ از اشتغالات گردد و توجه عاشق معطوف می   ت و لین نفس ت، رقّسبب شفقّ 

 (. 383، ص. 3)ج  گردد. می   دنیوی 

مشاکلت جوهری نفس عاشق و معشوق   عشقْاین  مبدأ  »  فرماید:می   نیز (  1368)  ملاصدرا 

است و شمائل معشوق که صادر از نفس اوست و نیز اعتدال مزاج و حسن خلق او سبب 

در ساحت عشق انسانی تقسیم جامعی   وی   . ( 173-174  . ، صص 7)ج   «. گردد می   جذب عاشق 

این تقسیم را برد و  می نام   «وسط و عشق اکبرعشق اصغر، عشق اَ»دهد و از سه نوع  می ارائه 

 شمارد. ی تمامی اقسام عشق برمی جامع و دربرگیرنده 

شهوت حیوانی و طلب لذت از   ی عشق حیوانی آلوده مبدأ   آمده   ( 1403)   در سخنان بوعلی 

به شیوه  اندام، رنگ و خلقت معشوقْ   ی معشوق  تناسب   چهارپایان است و حسن صورت، 

 کرده و اکثراً پیدا نفس اماره غلبه   زیرا در این نوع از عشق غالباً  ؛نماید می عاشق را به خود جذب 
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 تقابل با نوع اولْ راین قسم از عشق د   . ( 383، ص.  3) ج  با فجور و حرص بر آن مقارن است 

 گوید:می   نیز در تعریف این قسم از عشق   ( 1368)   صدرالمتألهین .  است غیرعفیف و آلوده    ی عشق

شهوت بدنی و طلب لذت بهیمیه است و صورت ظاهری، رنگ و بدن معشوق   این عشقْمبدأ  

همراه با فسق و فجور    این عشق است و اکثراً  خواستار نفس اماره    جاذب فرد عاشق است. غالباً

 . .( 174، ص.  7)ج   همراه خواهدبود 

 عشق بالذات و بالتبع.  4

سینا و ملاصدرا است، تقسیم عشق به بالذات و بالتبع مورداتفاق ابن   تقسیم دیگری که ظاهراً

به  ایشان سمت است.  به اعتقاد  بالذات از موجود سافل و اسفل  سوی وسوی عشق همواره و 

پس چنانچه ازطرف موجود عالی و مافوق به موجود اسفل و مادون   ؛ موجود عالی و کامل است

اساس عشق براین   ؛بود شود، این التفات بالعرض و ازباب تطفّل و ترشح خواهد ورزیده عشق 

بر این باور است که از آن جا که   ( تا بی )   سینا . ابن است خداوند به موجودات از باب تطفّل  

هر مخلوقی است و نظام آفرینش نیز چون از خیر مطلق یعنی حضرت حق تبارک مبدأ    خداوند، 

است، پس باید چنین نظامی معشوق بالعرض خداوند گرفته و تعالی، سرچشمه گرفته و نشأت  

نیز ضمن اذعان به این مطلب، آن را از مسائل   ( 1368)   صدرالدین شیرازی  . ( 390)ص.    باشد 

دانسته  فلسفی  دقیق  و  مهم  که   ، بسیار  بوده  این  اسلافش  افتخارات  ازجمله  است  معترف 

بالتبع بودن عشق موجود عالی  توانسته  به  ، ص. 7ج)   به موجود سافل واقف شوند نسبت اند 

156 ). 
 کمال وجودی.  5

 نویسد: می   ی کمال اول درباره   ( 1375)  بوعلی 

که بر   اند اما کمال ثانی آن چیزهایی    ؛است   کمال اول آن است که نوعیت نوع بر آن متوقف 

دیگر کمال اول امری است که شیئیت بیان شوند و در تقوم آن نقشی ندارند. به می   نوع عارض 

 . ( 21-22 . صص )   است  آثار و تبعات صور فعلی نوعی کمال ثانی  شیء به آن است و  

 فرماید: می   سینا در تعریف کمال مشابه ابن  ی نیز با عبارات   ( 1368  و 1360) صدرالمتألهین 

 در   ءگردد و شیمی تام و کامل  ی آنْوسیلهکمال بر دو نوع اول و ثانی است. آنچه که نوع به
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بیان صورت و حد طبیعی هر شیء این به   گویند.   «کمال اول » اصل وجود به آن وابسته است،  

شود. نفس نباتی کمال اول نبات و نفس حیوانی کمال اول حیوان می   کمال آن شیء محسوب  

شود و اشیاء در اصل وجود به آن می   برای شیء حاصل   که بعداً  اندو کمال ثانی آثاری    است 

 .( 369و   134. ص ، ص 6؛ ج 527و    188. ص )ص   وابسته نیستند 
 سینا ابن   وجودی انسان ازنظرِتکامل  .  ۶

بر طرز تلقی او از حقیقت انسان است. ازآنجاکه انسانیت انسان باره مبتنی سینا دراین دیدگاه ابن 

کرد. هر یک از قوای وجو عاقله اوست، باید کمال او را در عقل جست   ی قوه به نفس ناطقه و  

نفسانی کمال خاص خود را دارد که کمال عقلی به شکوفایی آن و آراسته شدن به حقایق علمی 

 اشیاء و موجودات است. 
 کمال نهایی و حقیقی نفس ناطقه .  7

متصوِ و  برسد  مستفاد  عقل  مرتبه  به  انسان  که  است  آن  نهایی  و  حقیقی  همهکمال  به   یر 

عقلی مشابه عالم عینی شود و   ی تصدیقی، گردد و عالمو  اعم از تصوری    ، های علمی صورت 

بنابراین کمال نهایی انسان آن است   ؛ بندد ی اجزای هستی از ابتدا تا انتها در او نقش صورت همه 

  ـالبته تا آنجا که مقدور عقل محدود انسانی است   ـویژه ذات و صفات خدا که همه حقایق به 

مبادی عالیه )عقول(،  نفوس و اجرام آسمانی و دیگر موجودات همراه با نسب و روابط موجود 

 . ( 466، ص. تا بی   سینا، ابن ؛ 346، ص. 1381سینا، )ابن   ببندد در ذهن انسان نقش ها  آن   میان

ممکن است ؛ پس  عقلی ظهور دارند   های در حصول صورت   سینا معمولاً ابن   هایعبارت 

 ؛د اندمی خدا  ازجمله    حقایق   ی نظربرسد که کمال نهایی انسان را علم حصولی او به همه چنین به 

آید که علم حضوری و کشف و می دست زیرا از جملات ایشان به   ؛ اما این تمام حقیقت نیست 

در الهیات الشفاء از کمال نفس ناطقه   (تا بی )   سیناشهود نیز در کمال نهایی انسان نقش دارند. ابن 

با آن و از سنخ خدا شدن از مشاهده   ، گوید می سخن  اتحاد  ی حسن، خیر و جمال مطلق و 

که با شهود سازگارتر است. این سخن او با سخنانش   است آورده میان به جوهر عاقل )نفس( سخن 

العارفین اشارات مطابقت دارد. به  تام سالک به خدا مرتبه ی وی  عقیده در مقامات  ی وصول 

باید  سوی خداست. شخص پس از وصول به خدا  پایانی سلوک و حرکت عارف به   ی مرتبه 
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مراحل سلوک در حق را بپیماید که با این کار آراسته به نعوت الهی خواهدشد. مقامات، کمالات 

بلکه   ؛ انتقال نیست قابل   مفاهیم   یواسطه به گردد  می   و ابتهاجاتی که نصیب شخص در این مرحله 

 .( 364ص. )  مقام شهود است   مقامْ 
 تکامل وجودی انسان از نظر ملاصدرا .  8

 مالک بدن  ،»من« یا »خود انسانی« عنوانبه نفس پس از حدوث و ظهور  صدرالمتألهیننگاه از  

ادامه می  به  خود  با  همراه  را  بدن  و  وا شود  زندگی  ملاصدرا  می ی   بارهدراین (  1368)دارد. 

بلکه نفس حامل جسم است و آن را در مسیر زندگی   ؛ جسم حامل نفس نیست »   گوید: می 

 .( 55- 47  . صص   ، 9)ج.«  برد، نه کشتی باد را می   گونه که باد کشتی را برد، همان می   همراه خود به 

بیان   (1368)   صدرا نفس  مدارج  عنوان  با  را  نفس  دسته می تحولات  دو  به  را  آن  و  نماید 

کند: نخست تحوّل نفس به طبیعت عنصری، جمادی، نباتی و حیوانی را تحولات و می تقسیم 

تحول نفس به عقل منفعل و عقل بالفعل و عقل فعّال   دوم نامد و  می   «سابقه » مدارج پیشین یا  

نفس انسان را دارای   وی    . ( 47-55ص.    ، 9)ج  نامد می   «لاحقه »را تحولات و مدارج پسین یا  

تغییر باشد داند که بی یک درجه از وجود نمی  بلکه آن را دارای رشد و   ؛حرکت و غیرقابل 

 ،8ج  ، 1368ملاصدرا،  )  شود می   تر روز کامل داند که روزبه می   حرکت در جوهر و ذات خود 

  . ( 378ص. 
 مراحل نفس انسانی.  9

 رسدمی   تدریج به کمال جسمانی و به   شودمی متولد : در این مرحله انسان  انسان اول یا طبیعی 

، کند می : نفس به یاری بدن رشد انسان ثانی یا نفسانی .  نیست   نفس انسان  کمال   که این مرحله

: انسان ثالث یا عقلانی شود. می   نیاز او به حواس و ابزارهای جسمانی کمتر   رسد و می به کمال 

ی عقیده به   رسد. می   انتقال از وجود نفسانی به وجود عقلی که در این مرحله به عقل بالفعل 

تواند بدون احتیاج به بدن، حقایق می   نفس پس از کامل شدن خود، حتی   ( 1368)   ملاصدرا 

، 9)ج کند پیدا جهان خارجی را ببیند و بدون حواسّ دیگر به محسوسات و معقولات دسترسی 

 .( 47- 55 . صص 

 حرکت    ویتوانند به این مرحله برسند.  می  هاتعداد کمی از انسان  (1368)  نظر ملاصدرابه
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بلکه هماهنگ و همراه با روند   ؛ داند آفرینش نمی و سیر تکاملی نفس را امری جدای از جهان 

 حرکتی که از ماده آغاز و به غیرماده و فراتر از آن ؛داند می  عمومی حرکت جهانی جوهر ماده 

 . (47-55 . ، صص 9)ج   انجامد می 
 آثار و پیامدهای عشق.  10

ودیعه  به عشق  که  است  عالم  موجودات  در  الهی  سیر  ای  موجودات  آن   را  شان تکاملی مدد 

 کنند. می سمت غایات مطلوب و کمال خود حرکت پیمایند و به می 

 . ستاندن غرور و تکبر از انسان عاشق  ۱-۱۰

 گوید: می  باره دراین   ( ه.ق 1403)  سینا ابن 

کودکان را همچون بزرگسالان   انسانی که عارف و عاشق واقعی است، در تواضع و فروتنیْ 

کند و در هر چیزی می رویی استقبال شمارد، از گمنام همچون آدم مشهور با گشاده می محترم 

ند که به ا   که همگان در نزد او شبیه اهل رحمت حالی در   ، نداند بیند و چگونه برابر  می   خدا را 

 ( 391، ص. 3)ج   ؟اند باطل اشتغال ورزیده 

رویی و یکسان نگریستن با خرد و کلان و در شرح اشارات، گشاده   ( ه.ق 1403)  خواجه 

 گوید: می  گمنام و مشهور را دو اثر یک خُلق دانسته و 

آیند و آن عبارت است از خُلق رضا که می این دو صفت در اثر یک خلُق و صفت دیگر پدید 

ندارد دارنده  اکراه  چیزی  از  خلق  این  نمیکند ازدست   . ی  اندوهگین  را  او  چیزی   ؛دادن 

 .( 391  ص. ،  3ج)   بیندمی   جهت هم گشاده روست و هم همگان را برابر و به یک چشم همین به 
 . رفع ترس و ایجاد شهامت و دلیری 2-10

گونه  این ی عارف که همان عاشق حقیقی است،  شجاعت را از صفات برجسته (  1403) سینا  ابن 

  . ( 393.  ، ص 3)ج   .«هراسد عارف دلیر است و چگونه نباشد، حال آنکه او از مرگ نمی » :  د شمر برمی 

 گوید:  می   شمارد و می   محبین خداوند   های نیز »حب موت« را از نشانه   ( 1381)   صدرالمتألهین 

جز با رفتن    ء بداند که مشاهده و لقا حب موت از صفات عاشقان خداوند است. وقتی محب  

  و شود می امکان ندارد و آن هم تنها از راه مرگ میسر است، شوق به مرگ در او پیدا   ءْبه دار بقا 

 . ( 104- 103.  )صص   . سفر از دنیای فانی و استقرار در دنیای باقی برای او سنگین نیست 
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 برخوردی رویی و خوش . گشاده 3-10

 نویسد: می  باره دراین   ( ه.ق 1403)  سینا ابن 

رو، شکوفا و کرده، همیشه گشاده کسی که معرفت اصلی که همان عشق به خداست را پیدا 

که درحالی   ، رو نباشد م است و برخورد او با عام و خاص یکی است. عارف چگونه گشاده متبسّ

؟ بیند، خرسند و شکوفاست می ها  آن   ی واقعیاتی که حق را در جهت رابطه با حق و با همه به 

 ( 391  . ص  ، 3)ج 

 عاشقان حقیقی  های به خلق را از نشانه نسبت رفتاری و مهربانی  نیز خوش   ( 1381)   صدرالمتألهین 

به بندگان او از صفات نسبت مهربان بودن با خلق خدا و شفقت و مهربانی  »گوید:  می   داند و می 

 .( 107)ص.    .«محبین خداوند است 
 گزیدن و انس با معشوق  . خلوت 4-10

له در عشق حقیقی ئ از دیگر اثرات عشق است. این مس ، پرداختن به معشوق و بریدن از غیر او 

به میزان محبتی که به خداوند دارد، نسبت ی بالاتری قرار دارد و شدت و ضعف آن  در مرتبه 

 گوید: می   (1381)  صدرالمتألهین متفاوت است. 

شمردن شب و د و غنیمت مناجات خدا و کتاب او، توجه به تهجّگیری با  تنهاجویی و انس 

محبین خداوند است. کمترین  های دهد، از نشانه می صفایی که در آن با بریدن از مشاغل دست 

  . ( 108 . )ص   بردن از تنهایی با حبیب و عشق به مناجات اوست لذت   ی محبتْمرتبه 
 . ابتهاج و لذّت 5-10

شود می  داند که از تصور یک ذات حاصل می   ماهیت عشق حقیقی را ابتهاجی  ( 1381)  سینا ابن 

پیماید. افراد می   رساندن این ابتهاج و لذت   اتمام  همان حرکتی است که فرد برای به   و شوقْ

به آن چیزی که توجه کنند و میزان لذتشان با می ند، التذاذ را تجربه ا  عاشق از آن حیث که عاشق 

از این ها  آن   یابد. می   شوند و نسبت درک و قربشان به کمالات، شدت و ضعف می   نائل به آن  

که مشتاق  اذیت ا   حیث  به معشوق  راه وصال  در  نیز  متحمل ند  را  اما همین   ؛ شوند می   هایی 

 . ( 350-351 . )صص   بخش است شان لذت ها نیز برای اذیت 

 ی عشقی، مسیری التذاذ در یک واقعه  ( 1368)   به عبارات صریح ملاصدرا توجه همچنین با 
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ی گردد. نقطه می   مرحله شدیدتر به کند و مرحله می تدریجی و طولانی با فرآیندهای گوناگون طی 

که دارای حسن ترکیب در اعضای بدن    ـشروع این مسیر رویارویی با حسن صورت زیبارو 

یابیم که التذاذ از مراحل عشق مجازی حیوانی درمی   صدرالمتألهین به تبیین  توجه . با است    ـاست 

ی غریزی و جنسی است و تنها در مرحله   ، ی اول جز مرحله ه ب   ، ی این مراحل عاشق در همه 

 .( 177، ص.  7)ج   شناسانه استنماید، نوع التذاذش زیبایی می اول که جمال محبوب را مشاهده 
 . لطافت روحی و ایجاد رقّت قلب ۶-10

شود: می  رفع خشونت و لطیف گردانیدن روح به دو طریق حاصل   (ه.ق 1403)  سینا نگاه ابن  از 

باشد و در آن دقّت ای است که اوج داشته اندیشی و هر اندیشه الف( فکر لطیف که همان نازک 

ی شهوت نه سیطره   ؛ کند می شمایل معشوق فرمانروایی   در آن   باشد؛ ب( عشق پاک که کاررفته به 

نیز لطافت و رقت را از ثمرات عشق دانسته   ( 1368)   صدرالمتألهین  . ( 380-381  . صص ،  3ج ) 

 : گفته   و 

سازد. می   و ذهن را پاک و نفس را بر ادراک امور شریف آگاه   نماید می عشق دل را نرم  

شود. رقت قلب و فکر می  شیفته و نرم، دارای وجد و سرور، اندوه و گریه   نفس به مدد عشقْ

 . ( 173-174 . ، صص 7)ج   نیز از ثمرات عشق است 

 . ایجاد وحدت و تمرکز بین قوا و نیروها7-10

زیرا مقومّ عشق   ؛ ات مهم عشق مجازی نفسانی، عبور از کثرات به وحدت است تأثیریکی از  

ای برای رسیدن به عشق و وحدت حقیقی تواند مقدمه می  شوق به اتحاد است که این  نفسانیْ 

تحاد« را نیکو نیز این خاصیت عشق که »العشق هو افراط الشوق الی ال   ( 1368)   باشد. ملاصدرا

این سخنش  تفصیلی  تبیین  به  بین دو » فرماید:  می   . ایشان است خته پردا   دانسته و  اتحاد گاهی 

به  امر  این  و  است  است واسطه جسم  آمیزش  و  امتزاج  درباره   ؛ ی  نفوسْاما  اتحاد   ی  این 

است   ؛ شود نمی تصور  نفوس  از صفات  اجرام   ، چون عشق   .، ص 7ج   ، 1368)ملاصدرا،    «. نه 

177 ). 

امور دیگر در تواند با  می   زیرا هوس   ؛ تفاوت عشق نفسانی با هوس در گذرابودن آن است 

گرفت، اغیار دل انسان همنشین شود، اما عشق نفسانی ماندگار است و وقتی در دل کسی جای 
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ی کمال و تکامل فنای در آخرین مرتبه   ( ه.ق 1424)  نگاه صدرا  از راند.  می   را از درون عاشق 

 گوید:می  باره است. وی دراین   حق 

ی آن واسطه آن که تمام اشیاء به    ـخود را در وجود حقّ نخستین   باید وجود نابود و داثرْ  

طوری که در به   ، فانی گرداند    ـشود می   ای ظاهر و به نور او هر تاریکی و سایه   گردند می   موجود 

. نام دارد   «فنای در توحید » باشد. این مقام اهل وحدت است که  نزد خویش وجودی نداشته 

اثر  نتیجه  این  عشقْ ی  آیینه تصفیه   متعالی  همه ی  از  عاشق  وجودی  است.  ی  رذایل  )ص. ی 

1064.) 
 تکامل انسان.  8-10

ر نیست و  ی باطن میسّبدون تهذیب نفس و تزکیه   درک باطن امورْ  و   کردن مراتب وجودیطی 

برای تهذیب نفس، عشق است.   با وجود آنکه دخالت    ( 1368)   صدرالمتألهینبهترین طریق 

عقل فعال را در سیر معنوی تکامل نفس انسان قبول دارد، محرّک طبیعی و مادّی این حرکت 

حرکت جوهری و  وی  ی عقیده داند. به می   نفس را در خود مادّه و همان حرکت جوهری ماده 

شود و محرّک آن، یعنی سیر تکاملی نفس از عقل هیولانی، با رسیدن به عقل فعال تمام نمی 

بنابراین نفس پس   ؛ گیرد نمی خداوند متعال است، آرام   به عشق او به زیبایی مطلق که اصل آن  

به آن مرتبه قناعت  اتحّاد با عقل فعال  ی ی رسیدن به آستانه و به انگیزه   کند می ن از اتصال و 

. ، ص2)ج پردازد  می   عاشقانه به سیر و تکامل    ـی وصل و فناست که همان مرحله    ـالوهیت 

232 ). 

احسن  نظام  آفرینش  سبب  خود  به  خدا  نخستین  تا است   عشق  آفرید  تعالی  باری   .

اما   ؛و عشق ورزند   ندشود؛ یعنی جمال خود را بر مخلوقات عیان کرد تا به او روی آور شناخته 

مدد تر از سایرین است. او به عاشق   ، در بین موجودات انسان که رمز خلافت را با خود دارد 

 اشْ ماموریت زمینی   در  ی مقام خلافت شد تا بتواند با الهام از نظام احسن، شایسته   همین عشقْ 

اش به تکامل خود را از منجلاب کثیف زندگی حیوانی برهاند و با پرورش استعدادهای نهفته 

اند  و لذت عشق حقیقی را نچشیده  اند ها غافل  بسیاری از انسان  که  هرچند  ؛ واقعی خود برسد 

 .( 221-223صص. ، 1393و صغری صالحی،   ، )بیدهندی محمد 
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  گیری نتیجه 
 ند. مسلماً ا   سوی کمال خویش در حرکت مدد آن به ای الهی است که موجودات به »عشق« ودیعه 

نتایج و آثاری بر    ـمند است اشرف مخلوقات از آن بهره   عنوان به که انسان نیز     ـاین امر فطری 

تر بپیماید. کند تا مسیر استکمال خویش را آسان می گذارد. عشق به انسان کمک می  نفس آدمی 

گذار است. انسان با کمک عشق اثر عشق هم در کمال وجودی و هم در کمال اخلاقی انسان  

بخشد و به می   ی وجودی خویش را گسترش شود و دایره می   از خودخواهی و غرور خارج 

سبب به   گزینی و انس با معشوق است و ورزد. او خواهان خلوت می ی موجودات عشق همه 

رفتار است و آرامش خود  آورد، با دیگران خوش می دست انبساط خاطری که از قرب معشوق به 

ی عشق است که از آدمی کند. شهامت و شجاعت نیز از اثرات برجسته می منتقل ها آن   را نیز به

خطراندازد. تمنای موت نیز خاطر محبوب خود را به آفریند که حاضر است به می   انسانی شجاع 

 .است   به معشوق حقیقی   عاشقان وصال    موجب  شهامت و دلیری است که   های یکی از نشانه 

وصال معشوق حقیقی را   هستند؛ پس درواقع با تمنای مرگ خواهان گذر از زندان دنیا  ها  آن 

 کنند. می آرزو 

باب نیز مانند این در   صدرالمتألهینهمچنین لذت و ابتهاج از دیگر ثمرات عشق است که  

هم در عشق عفیف  ، ی آغاز عشق همیشه با بیانی تفصیلی وارد بحث شده و معتقد است نحوه 

با دیدن زیبایی معشوق آغاز   التذاذی  ی و وارد تجربه   شود می انسانی و هم در عشق حیوانی 

توجه فرد عاشق منحصر در حُسن صورت و حُسن  در عشق حیوانی  با این تفاوت که    ؛ گردد می 

لذتی   است اندام معشوق   با معشوق است که  اتحاد ظاهری و جسمانی  تنها در  و اهتمام او 

ی عشق در اثر مواجهه با ور شدن جرقه در عشق نفسانی پس از شعله   که حالی غریزی است؛ در 

 یالتذاذ  ی مراتبکه در همه دهد  می مرحله افزایش به زیبایی معشوق، انسان التذاذ خود را مرحله 

ملکوتی   های غایت این لذت رسیدن به کمالات نفسانی و وصول به زیبایی   است. شناسانه  زیبایی 

سینا با آن یکی دیگر از ثمرات عشق که ابن   ی استاو عشق حقیقی است.  »تلطیف سر« واژه 

ی شود و ذهن او آماده می   ی دریافت سریعِ جذبات الهی نماید که با آن آدمی آماده می ن را بیا 
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گذارد و عشق را می گردد. ملاصدرا نیز بر این ویژگی عشق صحه می   پذیرش ادراکات عقلی 

 داند.می  آمادگی نفس جهت پذیرش ادراکات شریف عاملی جهت رقت قلب و  

چراکه عشق بین قوا   ؛ است   عبور انسان از کثرات به وحدت   یکی دیگر از ثمرات مهم عشقْ

کند. هر چند می   نماید و تمام همت عاشق را معطوف به معشوق می و نیروها وحدت ایجاد 

شود، ازلحاظ حد و و مرتبه متفاوت است، در اصل می   وحدتی که ازطریق عشق حقیقی حاصل 

 شوق به اتّحاد است که این  زیرا مقوم عشق نفسانی مجازیْ  ؛رسیدن به وحدت یکسان است 

ای برای رسیدن به عشق و وحدت حقیقی باشد. کثرت هموم و گسیختگی تواند مقدمه می 

 مدد عشقترین موانع تکامل معنوی و روحی انسان است که انسان به از بزرگ   ، انگیزه و گرایش 

ق عشق او معشوق حقیقی باشد، با زمانی که متعلَّ  تواند همت خود را واحد گرداند و در می 

 رسد.ب  کردن مراتب به مقام فنای در معشوق طی 

معنای ابتهاج حاصل از تصور ذات جمیل است سینا و ملاصدرا عشق به به سخنان ابن توجه با 

به فاعل آن به جمادی، نباتی، حیوانی و انسانی و برحسب متعلَّق عشق، به دو قسم توجه که با 

شود. در عشق حقیقی، ذات احدیت و در عشق مجازی، غیر ذاتِ می   مجازی و حقیقی تقسیم 

گیرد. اگر حسن صورت و تناسب اندام، تنها عامل برانگیختگی عشق باری تعالی متعلَّق قرارمی 

باشد،   آلوده »در عاشق  اگر جاذب عشق علاوه   «عشق حیوانی  کمالات  و  بر حسن صورت، 

ای شود که این عشق مجازی نفسانی وسیله می نامیده  «عشق نفسانی و عفیف »باشد،    نیز   معنوی 

 عنوانبه معنوی و برانگیختن عواطف عمیق روحانی است که    برای تحریک احساسات اصیل 

در ساحت عشق انسانی   صدرالمتألهین شود.  می   طریقی برای دستیابی به عشق حقیقی محسوب 

به سه   ، به شیخ الرئیس دارد و عشق انسانی را به حسب متعلَّق نسبت   کاملی بندی جامع و  تقسیم 

 .ست ا  ها نماید. مراد از عشق اصغر همان عشق بین انسان می تقسیم   «اصغر، اوسط و اکبر» قسم  

و به آثار آفرینش   کنند می عشق اوسط به عشق آن دسته از عالمانی که در حقایق عالم تفکر 

ها و زمین نظر دارند، اختصاص دارد و عشق اکبر، مخصوص متألهین و واصلین به مقام آسمان 

 انسان کامل است.
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دهد  می ی ماهیت و مفهوم عشق و اقسام آن، نشان سینا درباره برآیند نظرات ملاصدرا و ابن 

دلیل تفاوت مبنایی و اعتقاد به  به   صدرالمتألهین یکسان است؛ البته    دیدگاه این دو اندیشمند تقریباً

تمام موجودات، نمی  ابن شعور و حیات در  مانند  به  تواند  تنها مختص  را  اختیاری  سینا عشق 

سینا عشق  ابن   است. معتقد  بلکه به وجود عشق اختیاری در تمام موجودات عالم    ؛ جانداران بداند 

نشود،    ش نماید که نبات تا زمانی که عامل قاسر خارجی مانع می طبیعی را درمورد نباتات مطرح 

برخلاف حیوان که    ؛ گیرد و تا وصول به آن آرام نمی   است سوی کمال در حرکت  طور طبیعی به به 

 تواند با اختیار از هدف خود اعراض نماید.  می   از مزیت اختیاری بودن عشق برخوردار است و 

ی »تلطیف سرّ« از سینا با واژه شود که ابن می   »عشق« طریقی برای وصول به کمال محسوب 

پرده  دید عقلانی دوست   ؛ دارد برمی آن  با  را  معشوق  زیبایی  اگر  این عشقْ زیرا عاشق   بدارد، 

فرد با گسستن از علائق زائد و تمرکز بر همت   دهد و نهایتاًمی   خیرخواهی در او را افزایش 

نفس آمادگی تشبه به مفارقات عقلی و   یابد و می واحد، به لطافت روحی و رقت قلبی دست 

اجمال سینا به ابن   ، عشق بر تکامل نفسانی   تأثیر کند. در تبیین  می اتصال به معشوق حقیقی را پیدا 

گردد می   بین نظراتشان آنجا آشکار   ی تمایز برجسته گوید. می   با تفصیل سخن   صدرالمتألهینو  

که ملاصدرا با تمسّک به مبانی فلسفی مختص به خودش به خوبی تکامل وجودی نفس را 

»اتحاد عاقل و  می تبیین  و  با سه اصل »تشکیک در وجود«، »حرکت جوهری«،  ایشان  نماید. 

 پردازد. می   معقول« به تبیین تکامل تدریجی نفسانی 

زیرا عاشق برای وصول به معشوق به   ؛ محرّک اصلی سیر تکاملی وجود انسان است   عشقْ

خرد. می   وصال را به جان   های پردازد و مشکلات و سختی می   ی باطن تهذیب نفس و تزکیه 

شود و نفس آدمی بعد از سیر تکاملی نفس از عقل هیولانی با رسیدن به عقل فعال تمام نمی 

ی الوهیت ی رسیدن به آستانه کند و با انگیزه نمی فعال، به آن مرتبه قناعت اتصال و اتحاد با عقل  

 دهد.می وصل و فنا است، به حرکت تکاملی خود ادامه   ی که مرحله 
 منابع 

 میراث کهن. : اصفهان   . سوانح العشاق احمد غزالی . ( 1400ابراهیمی دینانی، غلامحسین ) 
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Abstract 

This paper offers a new reading of Avicenna’s al-Ishārāt wa-l-Tanbīhāt. It argues 

that this work, despite its brevity, is not a mere summary of Avicenna’s 

philosophy but rather his attempt to present a distinctive “pre-physics” or a purely 

rational metaphysics. In al-Ishārāt, Avicenna deliberately engages with 

philosophical questions that can be addressed solely by rational analysis, without 

recourse to empirical observation or the study of nature. Thus, logic and physics 

in this work serve primarily as methodological foundations for a metaphysics 

established a priori. The metaphysical discussions in al-Ishārāt include topics 

such as self-awareness, the proof of the Necessary Existent, its attributes, and its 

acts. Within this framework, the thought experiment of the “Flying Man” plays a 

central role in grounding Avicenna’s rationalist epistemology and his pre-natural 

metaphysics. Beginning in the third namat, Avicenna articulates his rationalist 

approach, which develops into a metaphysical system encompassing the proof of 

the Necessary Existent, its attributes, its immediate causation, and the emanative 

order of intellects and celestial spheres. In the later namats, Avicenna also 

discusses human felicity, which he identifies with the perfection of the Flying 

Man or the intellect in its disembodied state. 
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 چکیده
کند می کند. مقالة حاضر از این فرضیه دفاع سینا ارائه ابن   اشارات   مقالة حاضر بر آن است تا خوانشی نو از کتاب 

به از    اشارات   که کتاب  ابن طوری ویژگی خاصی برخوردار است؛  سینا که اگرچه مختصر است، خلاصة فلسفة 

کند. او در این راستا به بیان آن دسته خود را ارائه   ة الطبیع سینا در این کتاب بر آن است تا ماقبل نیست؛ بلکه ابن 

و بنابراین پیش از آشنایی   ، روش عقلی و بدون نیاز به مراجعه به طبیعت پردازد که صرفاً به از مباحث فلسفی می 

مبانی   طرح باشند. منطق و طبیعیات این کتابْهای پیشین و عقلی قابل با طبیعیات و صرفاً برمبَنای مفاهیم و گزاره 

است. در این نظرشده ها از مباحث زبانی و تجربی صرف که در آن طوری کند؛ به می اری ذ گ الطبیعة آن را پایه ماقبل 

اساس کند؛ براین ایفامی   اشارات   الطبیعةنسان معلق و معرفت نقشی اساسی و مبنایی در طرح ماقبل راستا بحث از ا

به بیان فلسفة پیشین  کند و در ادامه می ریزی گرایانة خود را پایه شناسی عقل معرفت  اشارات  سینا در نمط سوم ابن 

واسطة او و نظام عقول و  الوجود، صفات او، فعل بی پردازد که شامل اثبات واجب الطبیعة خود می ماقبل   عقلی 

 شود.می نیز سعادت همان انسان معلق یا عقل مجرد تبیین   اشارات   های پایانی  افلاک است. در نمط 

 .گرایی، عرفان ، خودآگاهی، منطق، طبیعیات، مابعدالطبیعه، عقل الوجود واجب واژگان کلیدی: 

 

 
 

 

 

 

 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

مقال.  1 و خلاصة  اولیه  »  ةنسخة  عنوان  با   The Printaphysics of the Flying Man: Towards a Newحاضر 

Reading of Avicenna’s al-Isharat wa al-Tanbihatسینا«  المللی انسان شناسی در حکمت ابن« در »همایش بین
 در مؤسسة پژوهشی حکمت و فلسفه ایران برگزار گردید.   1400ماه سال است که بهمنشدهارائه
 ایران.  آذربایجان شرقی، ، تبریز،آذربایجان دانشگاه شهید مدنی  فلسفه و حکمت اسلامیگروه دانشیار . 2
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 مقدمه 

سیناست. پرسشی که دربارة این کتاب وجود  لیفی ابن أ آخرین کتاب ت  الاشارات و التنبیهات کتاب 

سینا چیست؟  این کتاب کدام است و نسبت آن با سایر آثار ابن   ة و گون   سبک دارد این است که  

،  ة العروضی  ة الحکم چون  هم لیف آثار متعدد و مفصلی  أ سینا را واداشت تا پس از ت چه چیزی ابن 
اثر أ دست به ت   مجدداً  و...   ة مشرقی ال   ة حکم ال علائی،    ه  شفا، نجات، دانشنام  این    ؟ دیگر بزند   ی لیف 

  المعارفی  ة ر ی دا در مقایسه با سایر آثار  اشارات    کنیم می شود که ملاحظه تر می پرسش زمانی جدی 

اند.  شده آن هم با اختصار در آن مطرح   ، که مباحث محدودی طوری سینا حجم کمتری دارد؛ به ابن 

شود که مباحثی چون مقولات،  آشکار می   نجات و  شفا    سینا مانند با دیگر آثار ابن اشارات    ة با مقایس 

مباحث قوای نباتی و حیوانی    نیز   اند. در بحث از نفس شده جدل، خطابه و شعر از منطق حذف 

  . طبیعیات است ه شد تأکید اما بر قوای انسانی    است؛ ه ای آمد طور حاشیه آن هم به   ، صورت ناقص به 

مانند مباحث معدن، جراثقال،   و از مباحث تجربی   تمرکز دارد یک  ز بیشتر بر مباحث نظری فی   آن 

چون جواهر و  هم اولی هم به مباحث مفصل و مهمی    ة در فلسف   خبری نیست.   الجو حیل و علم 

سعادت فردی    ئلة هم تنها به مس اشارات    های پایانی . در نمط است ه نشد اعراض یا قوه و فعل اشاره 

با توجه به این شواهد و شواهد دیگری    . است نیامده میان سخنی به سیاست    از و    است ه شد پرداخته 

  یخاصی است که تفاوت   ة پروژ اشارات    کتاب رسد  نظرمی به   ، شد خواهد اشاره   ها به آن که در ادامه  

ی پاسخ به  حاضر درپ    ة دارد. مقال   نجات و  شفا    سینا مانند فلسفی ابن   ة اساسی با سایر آثار عمد 

 است. اشارات    کتاب   ة پرسش از چیستی پروژ 

پرسشْ  این  به  پاسخ  ابن   ة اشار   برای  خود  آغاز    ( الف   1404)  سینامختصر  اشارات در 
کند که قصد دارد تا مباحثی از منطق، طبیعیات می این کتاب تصریح ة  راهگشاست. وی در مقدم 

وی در اینجا توضیح بیشتری دربارة   1د. کنالطبیعه( را بررسی و آنچه قبل از طبیعیات است )ماقبل 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

از .  1 خود  تصحیح  در  شهابی  محمود  عبارت  به   اشارات   آقای  الطبیع » جای  ما   ة علم  الطبیع »   عبارت   « قبله   و  ما   ة علم  را    « بعده   و 
ص.  ،  1393سینا،  است )ابن آمده   « و ماقبله » کند در چهار نسخه عبارت  می است؛ این در حالی است که خود ایشان اعتراف داده ترجیح 

تر باشد و  صحیح   « و ماقبله » عبارت  ، براساس آنچه در ادامه خواهدآمد و همچنین براساس اصول تصحیح متون رسد  نظرمی به   . ( 1
 اند.  داده را ترجیح   « بعد »   ة در اینجا نیز کلم   « مابعدالطبیعه » قیاس با عبارت مشهور  برخی از ناسخین به 
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  ق در خوداما با مراجعه به دیگر آثار وی و نیز تعمّ  ؛ دهدنمی   «الطبیعه ماقبل » از مفهوم    ش مراد
دو بار در   1«ة الطبیع   قبل   ما » اصطلاح  سینا از این مفهوم را دریافت.  توان منظور ابن می اشارات  

در آنجا   ( الف   1404)   سینا ابن   . (22)ص.    است ه اول آمد   ة در فصل سوم از مقال شفا    اوائل الهیات 

ند و ا شود که پیش از طبیعت می از مواردی بحث   ی اول   ة دهد که ازنظر او در فلسف می توضیح 

آن ازاین  نیست رو شناخت  طبیعت  به شناخت  مسبوق  سینا ابن رسد  نظرمی به اساس  براین   ؛ ها 

در آن مباحثی   ای که صرفاًاولی است؛ فلسفه   ة بیان خاصی از علم الهی یا فلسف  ة دنبال ارائبه 

طبیعیات نباشد. وی در   ة ها منوط به مطالعطبیعت باشند و شناخت آن   بر شوند که مقدم  می ذکر

الهیات  ة مقال  از  به می تصریح شفا    نخست  روشن خواهدشد که   2ایزودی ضمن اشاره کند که 

عبارت روش دیگری برای اثبات خدا و صفات او وجود دارد که نیازی به مراجعه به طبیعت و به 

راه رسیدن (  1391) سینا  ابن . ازنظر  ( 21)ص.    3های پسین نداردامروزی نیازی به استفاده از گزاره 

به عالم محسوس و معلولات خدا   ةبر مقدمات عقلی اولی است که نیازی به مراجع به خدا مبنی 

گرایانه روندی عقل   ةبه بیان خلاص   تعلیقات وی در چندین بند از کتاب    .( 78-79ندارد )صص.  

کند و خصوصیات آن و نیز نیازمندی موجودات به او را پردازد که طی آن خدا را اثبات می می 

 توان لوازم او را نیز تصورکردالوجود می دهد. او معتقد است با صرف تصور واجب نشان می 

 (458، ص. 1391سینا، )ابن 

 کوشند خدا و  پردازد که می به نقد کسانی مانند ارسطو و متکلمان می (  1375) سینا  ابن 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 «scientia de eo quod est ante naturam»از عبارت    «الطبیعهماقبل»برای عبارت    «van riet»لاتین    ةدر ترجم .1
از   شفاخود از الهیات    ةدر ترجم   (Marmura)  مارمورا  .(Avicenna, 1977, p. 25)است  شدهعنوان معادل استفادهبه

ترجم  .(Avicenna, 2005, p. 17)است  کردهاستفاده  «prior to nature»عبارت    به  «Olga Lizzini»ایتالیایی    ةدر 
«prima della natura» است شدهترجمه (Avicenna, 2002, pp. 9, 55) . 

الطبیعی را از جنس اشاره سینا مباحث ماقبلابنتوجه است.  بسیار جالبشفا  در این عبارت    «اشاره» وجود اصطلاح  .  2
 است. شدهانتخاب اشارات همین عنوان برای کتاب نیز و بعداً  داندمی
است )مطهری،  لفظی دانسته  یرا نزاع  «الطبیعهماقبل»و    «مابعدالطبیعه»عبارت    بین دوانتخاب    ازشهید مطهری بحث  .  3

دارد و با توجه به    «الطبیعه ماقبل» سینا بر مفهوم  کیدی که خود ابنأبا توجه به تکه  رسد  نظرمیبهاما    ؛(10  ص.  ،1387
با سایر آثار مابعدالطبیعی او وجود دارد، این    اشارات  ة«الطبیعماقبل»سینا در  که میان روش ابن  ناپذیریهای انکارتفاوت

 داوری دقیق نباشد. 
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ارسطو از مفهوم   . ( 102، ص.  1375سینا،  کنند )ابن معلولات او اثبات   ة واسطخصوصیات او را به 

چون هم گیرد و متکلمان از مفاهیمی  برای اثبات وجود خدا و تبیین صفات او بهره می   «حرکت » 

روش دیگری   (الف   1404)  سینا ابن ازنظر    کنند. می حدوث و نظم جهان برای این منظور استفاده 

به  نیازی  برای اثبات وجود خدا و صفات او و نیز اثبات علیت او برای عالم وجود دارد که  

های یعنی با استفاده از مفاهیم و گزاره   ،با روش عقلی   مراجعه به عالم طبیعت ندارد؛ بلکه صرفاً

تر معنای دقیق اولی به  ة رو مابعدالطبیعه یا فلسفازاین  ؛ ( 21است )ص.  یافتنی دست   ، صرف  عقلی 

است. ماقبل  به   ( الف   1404)   سینا ابن   ازنظر   الطبیعه  این علم  به علت   اینکه جای  در  معلول  از 

مبداء معلول است،   همانطور که علتْ   (. 18  ص. کنیم )می از علت به معلول حرکت   ، کنیم حرکت 

لحاظ نظری به   ( الف   1404)   سینا ابن ازنظر    تحقق علم به معلول است.   أ علم به علت هم مبد

صرفاً کسی  است  معنای  ممکن  تحلیل  مباحث   «الوجود واجب » و    «وجود »   با  از  برخی 

اً صرف  را  توانیم تمام مابعدالطبیعهحال او معتقد است ما نمی بااین   ؛نماید مابعدالطبیعی را استنتاج 

 (.21)ص.  دهد  می این محدودیت را به ضعف عقول ما نسبت   ویبگیریم.  تحلیل عقلی نتیجه   با 

نیز به پروژ اشارات    پیش از   ( الف   1383)   سیناابن  اثر دیگر  خود   ةالطبیع ماقبل   ةو در چند 

او در این کتاب شود.  مربوط می   علائی   دانشنامه  . یکی از این موارد به کتاب  است ه بود کرده اشاره 

در . او  است ه یادکرد   ، از طبیعت است   بعد عنوان علم به آنچه بیرون یا  اولی به   ة از الهیات یا فلسف

کنیم آن را در اول بیاموزانیم می آموزند، ما سعی گوید با آنکه مابعدالطبیعه را در آخر می ادامه می 

این کتاب  بااین   ؛ ( 3-8)صص.   از مقولات و جواهر   نیز حال در  مانند بحث  مفاهیمی پسین 

به  فلسف می چشم جسمانی  با  ما  که  از جاهایی  دیگر  یکی  مواجه ابن   ة گرایانعقل   ة خورد.  سینا 

توان کند که می می بیان   ( 1391)   سیناابن این کتاب    ی است. در چند جا  تعلیقاتشویم، کتاب  می 

مانند توحید و   و لوازم ا   ةبقی   ، یعنی وجوب وجود ،  الوجود طور عقلی از یکی از لوازم واجب به 

الوجود و  در اثبات واجب   خود  در این کتاب روش وی    (. 458گرفت )ص.  را نتیجه   او   بساطت 

 ةگرایانداند. او در اینجا طرح الهیات عقل صفات او را روش الهیون درمقابل روش طبیعیون می 

 روش الهی از افلاک  که به بل   ،صورت پسین و طبیعی برای نمونه نه به  ؛ دهد می خود را شرح 
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 (. 156، ص. 1391سینا، گوید )ابن سخن می 

 وی عملی شد.  اشارات   بود، در را داده   اشوعده شفا    در  وی الطبیعه که کامل ماقبل   ةپروژ اما    

فاصله  مشائیان  از  کتاب  این  فلسف   ؛ گیرد می در  مبتنی   ة چراکه  است؛ ارسطویی  طبیعیات  بر 

ها به مفاهیم طبیعی وابسته است. ارسطویی برای بسیاری از تحلیل   ة معنا که مابعدالطبیعین ا ه ب 

ارسطو مانند جوهر و عرض،   ةفلسف  مفاهیم اساسی توان از  تنها پس از مشاهدة عالم طبیعت می 

گیری از مفاهیم سینا با بهره اما ابن  ؛ آورد میان ماده و صورت، حرکت، علل و حتی خدا سخن به 

ساختن و مبتنی  ،ی بدیهی مانند اصل امتناع تناقض ی هاو نیز گزاره  «ضرورت » و  «وجود » بدیهی 

گزاره   ة مابعدالطبیع و  مفاهیم  این  بر  بی   کاملًاها  خود  خارج  عالم  به  مراجعه  از  را  نیاز خود 

نمط ی م  دهم سازد.  تا  چهارم  پیش عقل   ای مابعدالطبیعه   اشارات  های  مبنای می گرایانه  که  نهد 

شناختی آن در نمط سوم و با اثبات خودآگاهی نفس مجرد به خود و تبیین مفاهیمی که معرفت 

ندارند  محسوسات  در  نتیج می ارده ذ گ  ، ریشه  و  نمط   ة شود  در  گرفته آن  پایانی  شود. می های 

مخصوصاً  و  منطق  ماقبل   نیزاشارات    شناسی نفس   مباحث  به  ورود  فراهم مقدمات  را  الطبیعه 

ماقبل می  چیستی  بیان  از  پیش  است  لازم  بنابراین  ن   ة الطبیعسازند؛  مباحث   گاهیاشارات،  به 

های رایج در  اما پیش از همه مناسب است دیدگاه   ؛ شناختی این کتاب بیاندازیم منطقی و نفس 

 م.کنی را بررسی اشارات   دربارة   تحقیقات موجود
 پیشینه 

گرایی عقل   ة از این جنب معمولاً گرا در عالم اسلامی است؛ اما فیلسوف بزرگ عقل یک  سینا ابن 

ابن   یی هم آنجا  معمولًا.  است ه شد او غفلت  به که  فیلسوفی  سینا  شود، می گرا معرفی عقل عنوان 

حتی آنگاه  ؛ شود او به موازین منطقی توجه می   او از براهین عقلی و توجه تامّ  ة بیشتر به استفاد 

جنب این  به  کسانی  فلسف عقل   ة که  توجه   ةگرایی  کتاب   ، اند کرده او  در اند نپرداخته   اشارات  به   .

نگاشته  کتاب  این  دربارة  که  هم  ویژگی خاصّ  معمولًا  ،است ه شد تحقیقاتی   اشارات  کتاب   از 

 معمولاً .  است ه غفلت شد   ، گرایانه است عنوان کتابی که یکسره مشتمل بر الهیات پیشین و عقل به 

جنب  به  تنها  تحقیقات  این  اشاره   ةدر  آن  بودن  آن  شومی مختصر  و  خلاصد  و   ة را  فلسفه 

 خود بر  ة شهابی در مقدم  . (Marmura, 1986, p. 390)دانند  سینا می دستاوردهای فلسفی ابن 
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اند و تنها در اصول مطالب و عناوین و فصول مشابه   سینا ازجهت معتقد است آثار ابن اشارات  

تا شارحین   است ه همین نگاه باعث شد   (. 5  ص.   ، 1393سینا،  اجمال و تفصیل تفاوت دارند )ابن 

رو در طی چندین قرن گذشته کنند که این کتاب نیاز به شرح دارد و ازاین فراوانی احساس 

اشارات   سینا در معتقد است ابن   (1350)   ملکشاهی  1.است ه شد نوشته   اشارات   شروح فراوانی بر 
او   است ه آورد   ـ  که همان بحث از مجردات است ـ  های مابعدالطبیعه را  مهمترین بخش   صرفاً 

را بحث از مجردات و اشارات    ة داند و پروژ را از نمط چهارم تا هفتم می اشارات    حکمت الهی 

 گویدمی   التحصیل   ة شهید مطهری در مقدم(.  59)ص.  کند  می ها تعریف احوال و معلولات آن 

 گویی  (.9مرتضی مطهری، ص.    ة، مقدم1375تر است )بهمنیار،  جامع اشارات    این کتاب از   که
ن اشارات   دارد   هدفی برای  اشارات    که؛ درحالی یست جامع  در ابن   ئلة جامع است. مس   ، که    سینا 
 بهشتی  جامع است.  ة الطبیعیک ماقبل   ة ؛ بلکه ارائاست ه جامع نبود   ة یک مابعدالطبیع   ةارائ اشارات  

پوشیده و تنها به الهیات عم چشم ال از الهیات بمعنی اشارات    سینا در کند که ابن می تصریح   (1386) 

 دتر یمف   نجات و  شفا    سینا در معتقد است سبک ابن یثربی    (. 17)ص.    است ه خص پرداخت ال بمعنی 

ق و توجه به فروع و و تعمّ  ل یدو کتاب تحل   ن ی در ا   را یاست؛ ز  هات ی اشارات و تنب   از سبک او در 

 ة ستی دو کتاب است که شا   ن ی و درواقع سبک ا  استه شد ت یرعا   شتر ی ب   و توابعْ   جی و نتا   اتییجز 

رسد  نظرمی به عبارات    ن ی براساس ا   ؛ ( 15، ص.  1370سینا،  )ابن   است   ی و فلسف   ی علم   قات یتحق 

و با همان اهداف    نجات و  شفا    و در عرض   است ه نشد درک   ی درست به اشارات    ة و پروژ   ژه ی کارو 

 . است ه شد درنظرگرفته 

از  معمولاً  شارحان  )   است ه بود   ایناشارات    تلقی  نخست  نمط  سه  ( جزو 3و    2و    1که 

( 10و    9و    8و سه نمط پایانی )   همابعدالطبیع   جزو(  7و    6و    5و    4طبیعیات، چهار نمط بعدی )

آن و براساس   ه شد ائه ار  ت ا اشار مقاله خوانشی نو از چیستی کتاب   ة در ادام .  ند ا ی عرفانی یها نمط 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . صص  ،1373است )فرامرز قراملکی،  کردهارائه  اشارات  خود فهرست خوبی از شروح  ةدر مقال  (1373)  فرامرز قراملکی.  1
انجام  اشارات   تصحیح خود از  ةدر مقدم  نیزشهابی    .(50-45 از کارهای  کند  میشده روی این کتاب اشارهبه فهرستی 

 .(24-30 .صص  ،1393سینا، )ابن
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های منظور بخش این ه ب   ؛دقیق نیست اشارات  بارة  مباحث در   بندی  که این دسته   است ه شد داده نشان 

تا   اند ه شد دقت بررسی به  الطبیعه و سه نمط پایانی از منطق، طبیعیات، ماقبل  اعمّ اشارات   مختلف 

 معلوم گردد.  چیستی کتاب   از خلال این بررسیْ
 منطق .  1

منطق   رة سینا مختصر است، شامل مباحث مفصلی دربا ابن نسبت دیگر آثار  که به این با  اشارات  

نیز از اشارات    . منطق است ه پیداکرد به منطق اختصاص   آن توجهی از  که حجم قابل طوری است؛ به 

نه  فاصله منطق  نظام منطق   ه گرفتبخشی ارسطویی  ارائه   نگاری خاصّو  را  اما   ؛ است ه کرد خود 

خطابه، جدل و   چیست؟ در این کتابْاشارات    است که خصوصیت منطق   این پرسش اساسی  

حذف  مواد   است ه شد شعر  تعریف،  از  مفصلاً   قضایا،   و  آن  اقسام  و  برهان  قضایا،   جهات 

و بر   ه شد کنارگذاشته   نیز   الفاظ   ث توان گفت که مباح . در تحلیل این تحول می است ه شد بحث 

 .است ه شد تأکیدمباحث وجودی و ماهوی 

با دیگر آثار وی  اشارات    براساس تحول منطق سینوی و تفاوت منطق غیر از تحلیلی که  به 

  سینا منطق که ابن   کرده تأکید ذکرشد، عباراتی نیز در منطق این کتاب وجود دارد که بر این واقعیت  
کسانی    سینا از منطق مغربی ترتیب ابن ین ا ه ب   ؛ است ه کرد گرایانه طراحی عقل   ای را برای فلسفه اشارات  

فارابی  هم  و  یونس  بن  متی  به    ـچون  را  منطق  مطالع که  با  آمیخته  می   ة نوعی     ـند  ن دا زبان 

کند که منطق  می داند. وی در اینجا تصریح منقطع می   گیرد و ارتباط منطق و زبان را کاملًامی فاصله 

سینا،  بلکه با زبان مطلق سروکار دارد )ابن   ، خاص مانند عربی یا فارسی سروکار ندارد   ب با زبان 

بودن    مبتنی نه    ، سینا از این عبارات را عقلی بودن قواعد منطقی توان منظور ابن می   (. 2  ص.   ، 1375

 دانست.   ، بر روابط زبانی 

باید   ، که از اشتباهات مصون باشیم اینکند برای  می تأکید همچنین در بخش مغالطات    وی 

ک  توجه  معنا  به  دوری   نیم بیشتر  زبانی  مباحث  از  )ابن و  همین   (. 54  ص.   ، 1375سینا،  کنیم 

می  جنب تأکیدتواند  تصریحات  بر  و   وی ازنظر    چراکه   ؛باشد اشارات    گرایی عقل   ةی  مفاهیم 

طور پیشین و حتی بدون فرض یادگیری های عقلی و درنتیجه تشکیل برهان منطقی به گزاره 

 ةمطالع   ة که بیان نحو    ـ  منطق مشرقی خود را   در این کتابْباشد. او  تواند وجود داشته زبان نیز می 
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است  ماهیت(  و  وجود  از  )مرکب  واقعیت  فایدئی،  می ارائه   ـ  عقلی  و  )حسینی   (. 1394کند 

درپ ابن  اینجا  مبنای روش سینا در  تا  آن است  ماقبل ی  پایه   ةالطبیع شناختی  را  کند.  خود  ریزی 

طور که وجه مبتنی بر زبان نباشد؛ لذا همان هیچ بر اصول عقلی باشد و به مبتنی  منطقی که کاملاً 

شود، در بخش منطق نیز مباحث از مباحث جوهر و عرض بحث نمی اشارات    ة الطبیع در ماقبل 

 مقولات وجود ندارد.

توان براساس شناخت د که چگونه می کنمی توجیه   و کند  می تأکید در این بخش بر برهان لم    او 

حالت .  است ه داد م اولی انجا   ة رسید؛ درست همان کاری که کمی بعدتر در فلسف علت، به معلول  

چون خدا مجرد است، عقل و عاقل و معقول است و   ؛ برهان لم مشابه علم الهی است   آرمانی 

اش با شناسد. دربارة انسان نیز نوع علم عقلی شناسد، لوازم ذاتش را نیز می چون خود را می 

برسد. تنها تفاوت در محدودیت   آن تواند با شناخت علت به لوازم  کند و می علم الهی فرقی نمی 

علم  ذات علت  به  انسان چون  و  است  نمی پیدانمی عقل  هم کند،  بشناسد  ة تواند  را  او   لوازم 

 .( 1375سینا، )ابن 

 انسان معلق و معرفت عقلی.  2

شناختی آن مباحث معرفت در نمط سوم و ضمن  اشارات    ة گرایانعقل   ةیکی دیگر از مبانی فلسف 

ریزی خود نیاز دارد تا برای پایه   پس از بیان منطق خاصّ(  1375)سینا  شود. ابن می بناگذاشته 

ی عقلی که در اختیار انسان قرار ی ها دربارة مفاهیم و گزاره   ، گرایانهپیشین و عقل   ة یک فلسف 

کند که محور اصلی مباحث نمط می انسان معلق را مطرح   فرض   منظور این یه کند. او  بحث   ، دارد 

انسانی و کیفیت   ة مبحث نفس در نمط سوم بیشتر متمرکز بر نفس ناطق  1دهد. سوم را تشکیل می 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

جزء مباحث طبیعی    ،ثیر عنوان فرعی این نمطأتتحت  احتمالاً،  آندر  نفس  به  راجعو مباحث    اشارات  نمط سوم  معمولاً.  1
)ملکشاهی،  میدرنظرگرفته علم ابن  .(60  ص.  ،1350شود  جایگاه  که  دارد  گرایش  بداند.  سینا  الهیات  در  را  النفس 

صاله با مادیات  جایگاه مناسبی برای بحث از نفس نیست؛ چراکه طبیعیات بالإ  کند که طبیعیاتْمیالرئیس اعترافشیخ
  ،1371سینا،  ابن؛  9  ص.  /نفس،2ب،    1404سینا،  )ابنجسم نیست    ،نفس انسانی  ویژهبه  ،که نفسحالیدر  ،سروکار دارد

صورت که با  اینبه  ؛دیگر مابعدالطبیعه  سینا از یک سو طبیعیات است و ازسوی  النفس ازنظر ابن جایگاه علم  (.233  ص.
مابعدالطبیعه    طبیعیات خواهدبود و با درنظرگرفتن حیات عقلانیْ  ةنفس زیرمجموع  حیوانیْدرنظرگرفتن حیات نباتی و  

طلبد )حسینی،  شناسی علم مستقلی مینفسرسد نظرمیبهاما با لحاظ جمیع این جهات  ؛ ل بحث از نفس باشد باید متکفّ 
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سینا، شناختی ابن برخلاف مباحث نفس در دیگر آثار نفس   ، و مراتب تعقل اوست. این نمط 

 ،نمط  ة عنوان تکملپردازد؛ بلکه برخی از این مباحث را به به نفوس نباتی و حیوانی نمی  اصالتاً

دهد که این مباحث برای نمط سوم می آورد؛ همین نشان طور خلاصه و در انتها می آن هم به 

کمال ، یعنی  المعرفه است. در این نمط از تعریف مشهور نفس بحث   اند و این نمط اصولًافرعی 

که بر معرفت ، بلتمرکز نه بر نفس   خبری نیست؛ زیرا در اینجا اساساً  ، آلی   اول برای جسم طبیعی  

 ؛خود را بگذارد   ة گرایان عقل   ة مبنای فلسف  بنای تمثیل انسان معلقْبرمَخواهد سینا می است. ابن 

  ـ مباحث الهی و مابعدالطبیعی و یا   ة که مقدم بل  ، نه از مباحث طبیعی  اشارات   بنابراین نمط سوم 

بنابراین  ؛است اشارات  ة الطبیع مباحث ماقبل    ـ  گوید می اشارات  گونه که خود شیخ در آغازهمان 

است که در  اینمهم بر این حقیقت  ی بنامیم. شاهد  ة« المعرف   ي ف» بهتر است عنوان این نمط را  

اینکه   آید و نمی میان سخن به  اند  ـسینا مادی ابن ازنظر   که    ـ ظاهری   ة گان از حواس پنج   این نمط 

از میان انبوهی از   ،مانند اثبات تجرد نفس یا وجود عقل فعال   ،برای اثبات مدعیات خود   وی 

 (.87-88 صص.  ، 1375 ، سینا ابن کند ) می شناختی استفاده تنها از براهین معرفت  براهین متنوعْ

ها را بدون نیاز به انسان برخی آگاهی   ممکن است گرای حداکثری،  سینای عقل ابن ازنظر    

صدا با ارسطو اعتقاد دارد که هم سینا  نکه ابن ای با   ؛ آورد دست عالم خارج به   ة شناخت بدن و تجرب 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

اساساًبراین  ؛(42  ص.  ،1397 نمط  این  نیستنفس  درباب   اساس  طبیعیات  جزء  و  مباحث    ،شناسی  بر  مشتمل  بلکه 
فرض انسان معلق را برای اثبات نفس و اثبات    شفادر نفس  دو بار  تر  سینا پیشنکه ابنایشناختی و فلسفی است. با معرفت

و ضمن بحث  اشارات ، یک بار هم در منطق ( 225 و 13 .صص ب، 1404سینا، )ابن بودکاربردهجوهریت و تجرد آن به
هدف اصلی او از طرح    اشارات   اما در نمط سوم  ؛(36  ص.  ،1375سینا،  است )ابنکردهاز مشهورات از این مثال استفاده

اصولاً معلق  انسان  معرفت  برهان  آن  اصلی  هدف  بلکه  نیست؛  وجودشناختی  میهدفی  و  است  علم  شناختی  خواهد 
 توجه آن است که در اولین مورد از ذکر انسان معلق در نفس جالب  ةنکتکند.  نفس به خود را اثبات  ةواسطحضوری و بی

ذیل مباحث    نیز کاملاً  اشارات  های اول و دومترتیب نمطهمینبه  ؛است شدهاستفاده  «اشاره»و    «تنبیه»از اصطلاحات    شفا
نمی نظر  شتریب   آنجادر  گنجند.  طبیعی  مباحث  مباحثشدهوجهت  کیزیف   یبر  از  و  معدن،    یتجرب   یاست  مباحث  مانند 
ابنستین  یالجو خبر و علم  لی جراثقال، ح ا.  ب   نیسینا در  به    تاس متمرکز شده  اتیعی از طب  ی بر مباحث  شتریبخش  که 

اتصال و عدم  ایجسم مانند اتصال    یست یکند که بحث از چ میحیسینا تصرشود. ابنجسم مربوط می  تیو هو  یستیچ
 ، 1371سینا، ابن) اتیعی دارد تا طب یشتریب تی سنخ اتیبا حرکت و سکون ندارد و با اله یارتباط ،آن یتناهعدم ای یتناه
 .(515 ص. ،1391سینا، ابن ؛233ص. 
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اما برخلاف ارسطو  ؛( 220  ص.   ،ق 1405سینا،  )ابن  « ما  فقد یجب أن یفقد علما   ، ما  من فقد حسا  » 

نیست  دهد. می علوم خود را ازدست   ةدهد، هم خود را ازدست   حواسّ   ة کسی که هم  معتقد 

برای و  چون وجود من برای من است    ؛ اما به خود علم دارد   ، انسان معلق هیچ حسی ندارد 

 ةواسطادراک خودم نیازی به عالم خارج یا فعلی از افعال خود ندارم. معنی ندارد که من به 

بشناسم  را  از خودم، خودم  بشناسم   ؛ فعلی  را  از خودم  اگر فعلی  را   ، زیرا  آن، خود  از  پیش 

خودآگاهی انسان    ( 1391)سینا  ابن ازنظر    (. 220و    210-208  صص.   ، 1391سینا،  ام )ابن شناخته 

است.  اولیات  ادراک  مانند  ادراک  این  ندارد.  نیاز  کسب  به  و  است  اولی  ادراکی  خود،  به 

 (.217-211  صص.کند ) می خود را درک   ، تفرد و تجرد دارد   که نفس انسان از مادهْآنجایی از 

زیرا قرار است   ؛ عقل است   ، داند برای انسان معلق شرط می تنها چیزی را که    ( 1375)  سینا ابن 

دارد که باید انسان   این حکایت از    « العقل   ة صحیح » ادراک او از خودش عقلی باشد. عبارت  

عقل بالملکه باشد   ةدیگر این انسان حداقل باید در مرحل عبارت باشد. به مفروض ما عقل داشته 

 . ( 80)ص.   و نباید نوزاد باشد 

معلومات   که   گوید ( می 6  ص.  ، ب   1383سینا،  )ابن   دانشنامه علائی سینا در ابتدای منطق  ابن 

عقل   ة هر انسانی در مرحلدانیم.  دارند و یا به اول خرد می   نیاز  یا به اندیشه   : اند دسته ما دو  

، 1379سینا،  آورد )ابن می دست ها به از مفاهیم و گزاره   بدیهی اعمّ  بالملکه یک سری مبادی عقلی 

ند و ا بنیادین آیند و  می دست بدون قصد و کسب به ها  این مفاهیم و گزاره   (. 334-335صص.  

خود ها خودبه مبتنی نیستند. این   ، تجربه   ویژه ، به اولی هستند و بر امور دیگر   ، معنای دقیق کلمه به 

طور نظری اساس به براین   ؛ ( 46 و   31-32، صص.  1391سینا، )ابن   1برای عقل بالملکه حاضرند

که آن هم غیرتجربی    ـ  توان تصورکرد که با استفاده از این مبادی، و براساس موازین منطقی می 

 ة الطبیع ماقبل پیشین یا    ة که همان مابعدالطبیع   گرفت های غیربدیهی را نتیجه یک سلسله گزاره    ـ  است 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

معتقد است اوائل در این عقل بالقوه   ،گویدبالقوه مانند عقل انسان سخن می  سینا حتی آنگاه که از عقول کاملاً ابن.  1
ها از مشخص نیست این که گویدسینا روشن نیست. وی گاهی میها دیدگاه ابناین مفاهیم و گزاره أمنش بارةدر نیستند.

ها را در آن  عقل فعالْکه  گوید  در جایی دیگر می  .(46  ص.  ،1391سینا،  شوند )ابنکجا و چگونه در عقل ما حاضر می
 .(99 ص.  ،1363سینا، دهد )ابنعقل ما قرارمی
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 1اوست. 

هستند. وجود به   2اولی  «ضروری » و    «شیء » و    «موجود » کند که مفاهیم  می سینا تصریح ابن 

 «ء شی » ،  «موجود »   معانی   شود. می شناخته نحوی توسط وجود  شود و عدم به می خودش شناخته 

 1383سینا،  ؛ ابن 29-36، ص.  الف  1404سینا،  )ابن   ی در ذهن وجود دارند اول نحو  به   «وجوب»   و 

 «ضرورت»   بنابراین   ؛ د وجود نیست کّ أ نیز چیزی جز ت   «وجوب » یا    «ضرورت » مفهوم    (. 8، ص.  الف 

تر نیز اولی   «امتناع »و  «امکان » به حتی نسبت  «وجوب » . است مفهومی اولی  «وجود» هم در کنار 

 است.

 الطبیعهماقبل .  3

نمود، اری ذ گشناختی موردنظر خود را پایه پس از آنکه مبانی منطقی و معرفت  (1375) سینا ابن 

 این نوع فلسفه صرفاً   ( 95)ص.    پردازد. الطبیعه می خود یا همان ماقبل   ة گرایانعقل   ة به بیان فلسف

پردازد که ریشه در عالم ماده و محسوسات ندارند؛ بلکه آن دسته از حقایقی می   به تحلیل عقلی 

 ها نیازی به مراجعه به عالم حسّ بنابراین شناخت آن   ؛ آیند می دست با تحلیل معقولات اولی به 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

نکه از مفاهیم بدیهی  ایبا  شفانخست الهیات    ةاز مقال فصل پنجمسینا در  دهد که ابندرستی تذکرمیبه  (1986)  مارمورا .1
بینی عقلانی خود  مفاهیم اولیه بر روی کلّ جهان  اینتأثیرات   دنبال بررسیبه  ،گویدسخن می  «ضرورت»و   «وجود»مانند  
حال  .(p. 390)د دکن خواهد وجود این مفاهیم را اثبات کند و نیز از این راه برخی آراء معتزله را نق؛ بلکه تنها مینیست

گرایانه برمبنای  عقل  بینی کاملاًسیس یک جهانأسینا کار بررسی و تاست که ابن  ، اینمیآنچه در این مقاله درصدد بیان آن 
   است.خود واگذارده اشارات این مفاهیم را به کتاب

مفاهیم فلسفی    است که چرا صریحاًو به او انتقادشده  شدهدادهسینا نسبتمفاهیم فلسفی به ابن  گاهی معقول ثانی بودن .  2
ثانی»را   ( این 228، ص  1391  ص.  ،پناهیزدان؛  337  ص.  ،1387پناه )مطهری،  است. مطهری و یزداننخوانده  «معقول 

با  کنند که ابنمیپرسش را مطرح مفاهیم فلسفی را با عنوان   ،استمنطقی سخن گفته  نکه از معقولات ثانی ایسینا چرا 
شمرد را از معقولات ثانی فلسفی می  «علیت»سینا مفهوم  ابن  که  گویدمی  (1394)  سالمخواند؟  نمی  «معقولات ثانی فلسفی»

اما   ، بردمینام «معقولات ثانی منطقی »سینا از معتقد است علت اینکه ابن (1385)   سعدی احمدی  .(5 ص. ،1394)سالم، 
سینا مفاهیم فلسفی  اما ابن  ؛استاست که این تفکیک در زمان او مطرح نبوده  این  ،بردنمینام  «معقولات ثانی فلسفی»از  
برای تواند این تفکیک نمیرسد نظرمیبهاما   ؛( 57 ص. ،1385، سعدی  احمدی) داند مانند مفاهیم منطقی، ثانی می  نیزرا 
اصولاً معنی داشتهسینا  ابن او  زیرا  ابننمی  باشد؛  بداند.  ثانی  را  مفاهیم فلسفی  منحصر در  تواند  را  ثانی  معقولات  سینا 

معقولات    سینا اساساًابنداند.  مفاهیم فلسفی مثل وجود و ضرورت را از معقولات اولی میداند و  معقولات منطقی می
خود  بهاند و خودمعنا که نخستیناینبه  ؛« بدیهی»معنای  نه به  داند،« مینخستین»معنای  بلکه اولی به  ،داند فلسفی را ثانی نمی 

 .(25-40 .صص ،1399اند )حسینی و تبریزی،  معقولات ةتعقل و پیدایش بقی  ةبرای عقل حاضرند و زمین
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طور که به   هستند   ای های پایه مفاهیم و گزاره   سینا در این راهْندارد. ابزار ابن   از عالم حس   و انتزاع 

 ؛و بدون نیاز به هرگونه تجربه و مراجعه به طبیعت برای ما حاضرند   اندعقلی برای ما روشن 

گرفت که برای انسان الطبیعی را نتیجه های ماقبل محدودی از گزاره   ة مجموعتوان  می اساس  براین 

ند: اثبات موجود نامحسوس، تمایز وجود و ماهیت، علل وجود و علل ماهیت، ا فهم معلق قابل 

او و سلسله موجوداتی که از   ةواسطعنوان علت اولی، اثبات صفات او و فعل بی اثبات خدا به 

 شود تا به عالم ماده برسد و سعادت غایی عقل انسانی. آن صادرمی 
 اثبات موجود نامحسوس .  1-3

دهد  می کند و نشان می از موجود نامحسوس شروع   صحبت بحث نمط چهارم را با    ( 1375)   سینا ابن 

او   ، حقیقت هر موجودی  نامحسوس است.  بر معقولاتی  خواهد می   حتی موجودات محسوس، 

چه رسد    ، هم نامحسوس هست   ات او حتی در محسوس ازنظر    . کند که ریشه در حس ندارند تأکید 

آن    مهمّ  ة ها هم باید نامحسوس باشد. نکت گیرد که علت آن می در ادامه نتیجه   . محسوسات غیر به  

کردن از محسوسات نیست؛ بلکه با تصور  نیازی به شروع  است که برای اثبات علت نامحسوسْ 

  داد توان آن را نشان های عقلی هم می ازطریق عقل و مفاهیم و گزاره   هر ماهیت مطلقی و صرفاً

 . ( 95- 96.  ص )ص 

 تمایز وجود و ماهیت .  2-3

زبانی   ی از برهان شفا    در   ( الف   1404)  سینا پردازد. ابن وی در ادامه به تمایز وجود و ماهیت می 

استفاده  ماهیت  و  وجود  تمایز  اثبات  مبتنی و    استه کرد برای  گزاره چون  انواع  نحو بر  و   ةها 

است سخن  )استدلالی    ، گفتن  است  در   ؛ ( 32-31  صص. پسین  را اشارات    اما  استدلال  این 

 (.96 ص.  ، 1375سینا، کند )ابن می عقلی این تمایز را اثبات  گذارد و با بیانی صرفاًکنارمی 
 علل وجود و ماهیت.  3-3

گرفت، بحث از انواع علل و روابط توان با تحلیل عقلی نتیجه مبحث وجودشناختی بعدی که می 

علل وجود و علل ماهیت بحث    به   تی وجود و ماه  زی سینا از طرح بحث تما ابن میان علل است.  

 چراکه فاعلْ   ؛ ازمندندین   ی جادیا   یبه علت فاعل   ،علل در وجود   ةهم دهد که  می زند و نشان می پل 

در خارج و   ، فاعل است   ت ی فاعل   علت   «تْیغا »   ی نکه معناای کند و با می جادی ماده و صورت را ا
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باز هم مباحث در اینجا   (. 97-96  صص.   ، 1375سینا،  )ابن   است   ت یغا علت    فاعلْ  در وجودْ

 .اند شده نحو عقلی و بدون نیاز به مراجعه به طبیعت بیان به 
   الوجود واجب اثبات  .  4-3

 الوجودواجب اثبات    (1391)   سیناابن ازنظر    1سینا گام بعدی اثبات خداست.ابن   ة الطبیع در ماقبل 

او ازنظر    شود. می گرایانه ممکن است. چون خدا سبب ندارد، بذاته شناخته عقل   روشی صرفاًبه 

 (.73و    24-25شناسیم )صص.  می   « من غیر اکتساب   ة اولی   ة معرف » بالذات را با    الوجود واجب ما  

وجود صریحاً  شفا    ، بدیهی بودن نیست؛ زیرا او در الهیات «بدون اکتساب » منظور او از    قاعدتاً

اثبات دانست خدا را   اثبات خدا به اکتساب ای  ویمنظور  ؛ پس  است ه نیازمند  ن است که برای 

 صورت پیشین و با صرف تحلیل عقلی  به   و   مفاهیم خارجی و رجوع به خارج نیازی نداریم

 کنیم.توانیم وجود او را اثبات مفاهیم بدیهی می 

 ـدر آثار دیگرش برهان حرکت ارسطو را    ( 1363ا )سین ابن   نکه ای با   ةبر مشاهد که مبتنی   نیز 

درنهایت روش ارسطو   ،   ( 34، ص.  1363سینا، کند )ابن ذکرمی   ـ  حرکت در جهان خارج است 

 ـ  کنندکه برای اثبات خدا از موجودات جهان طبیعت و افعال خدا شروع می   ـ  و متکلمان را

ای  کند. این بیان به هیچ مقدمه می را ارائه   2بیان صدیقین  صرفاًاشارات    او در   پسندد. درمقابلْنمی 

به درنظرگرفتن    .«وجودی هست » نکه  ای جز   این استدلال  یا   نیاز ندارد.  موجودات محسوس 

اگرچه مخلوقات می  ندارد؛  نیاز  دلیللحاظ حوادث و مخلوقات  بر توانند  باشند.   ی  او  وجود 

شهادت   ، آید که او به هر آنچه پس از او می دهد؛ درحالی وجود بماهو موجود بر او شهادت می 

 (. 102، ص.  1375سینا، دهد )ابن می 

 سینا بر اثبات وجود خدا، اعتقاد او به مفاهیم اولیه مانند  پیشین ابن  تاستدلالا   ةدر پس هم

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

هشتم پس از بحث از اموری که ریشه در   ةو در مقال  شفاسینا در سایر آثار مابعدالطبیعی خود مانند اواخر کتاب  ابن.  1
  اشارات که در  درحالی  ؛رود الوجود میسراغ اثبات واجببه  (مانند مقولات، قوه و فعل، ماده و صورت) عالم ماده دارند  

 الطبیعه است.  الوجود در آغازین مراحل ماقبلبحث اثبات واجب
از    (1363)  سیناابن.  2 تصریحایبعد  حرکت  واجب  او  کندمینکه  و  افعالش  راه  از  را  نمیالوجود  اثبات    کند، دادنش 
نمیمیکیدأت که  اقامهکند  محض  برهان  خدا  وجود  بر  واجب؛  کرد توان  ندارد؛  زیرا  علت  که    آن  بلکهالوجود  قیاسی 

 .  استهدرکاستفاده «برهان»جای به «بیان» از اصطلاح  اشارات لذا در ؛(33 ص.به برهان است )   شود، شبیه میارائه
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سینا پس از ادراک ابن ازنظر    شوند. شهود می   که عقلًا  قرار دارد   «ضروری » و    «شیء»،  «  وجود » 

باشد؛ چراکه وجود داشته   الوجود واجب داد که باید  با تحلیل عقلی نشان توان  می وجود،    شهودی  

مطلوب ثابت است و اگر ممکن باشد،   ، وجود یا واجب است یا ممکن و اگر واجب باشد 

 ممکن به واجب نیاز دارد.

 1مشابه در شفا   تبه استدلالا ، نسبتاستهشدارائهاشارات    ای از این برهان که درنسخه

چراکه نیازی به تصور کثرتی از ممکنات و سپس ابطال تسلسل ندارد؛  ؛ تری است کامل   ةنسخ

 ةکند و با آن مجموع می واحد فرض ای  الوجودهای مفروض را در مجموعه ممکن   ة بلکه کلی

 ؛عقلی است   سینا کاملاً اساس بیان صدیقین ابن براین   ؛کند فرضی مانند یک ممکن برخوردمی 

 ربارة. از طرف دیگر براساس آنچه داست کافی  برای آن    «وجود » صرف داشتن مفهوم  چراکه  

 ندخود برای عقل بالقوه حاضربه مفاهیم فلسفی و نیز بحث انسان معلق گذشت، این مفاهیم خود 

 خواهدکرد که وجودی هست.صرف توجه به نفس مجرد خود تصدیق به   نیز و حتی انسان معلق  

و ممکن  همین  واجب  به  تقسیم وجود  اولی   ی که حصر  نیز طور  است،  غیرتجربی  و  عقلی 

آید. می دست . نیاز ممکن به واجب نیز عقلی است و تنها از تحلیل مفهوم ممکن به خواهدبود 

نیاز با شروع بحث از وجود، از رجوع به عالم طبیعت و تغییر و حدوث بی   سینا در اینجا ابن 

 جمله و مجموعه، از کثرت و ابطال تسلسل.  و با بحث از    است ه شد 
 الوجود واجب صفات  .  5-3

، از وجوب وجود او الوجود واجب خود پس از اثبات    ةالطبیع ماقبل   ةدر ادام   ( 1391)   سیناابن 

لق ادراک وحدت و خَ  صریحاً  وی گیرد. می )یکی از لوازم او( سایر لوازم و صفات او را نتیجه 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

واجبشفا  در    (الف  1404)  سیناابن.  1 اثبات  برای  خود  علیتبرهان  بحث  بر  را  طرف   ،الوجود  و  وسط  برهان  و 
گوید: یک طرف که فقط معلول است. یک وسط که هم معلول بنابراین او از سه موجود سخن می   ؛استساختهمبتنی

و هم علت ه  ،است  ادامه  در  او  است.  علت  فقط  که  دیگر  در یک مجموعه وسط  مةو یک طرف  را  مفروض  های 
 ةگوید تا همجای بحث از علت و معلول، از واجب و ممکن سخن می به  اشاراتاما در    ؛(327-328  .صص دهد )قرارمی

به واجب برسد با دو    اشارات   بنابراین در  ؛ممکنات را در یک مجموعه قراردهد و از این ممکن  به جای سه موجود 
 موجود مواجهیم.
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وقتی معنایی )وجوب وجود( در ذهن   ادراک   داند که در آنمی   یلوازم چیز او را از نوع ادراک  

اساس علم به صفات براین   ؛ ( 454شود )ص.  در ذهن حاضر می   نیز لوازم و اسبابش    ، حاضر باشد 

مبتنی است که    «وجوب»بر مفهوم    عقلی و پیشین خواهدبود؛ چراکه صرفاًواجب نیز علمی  

 . است مبتنی   «وجود»خود بر مفهوم 

برای   (1375)  سینا ابن ازنظر    وحدت است.  ، شود می اولین صفتی که از تحلیل وجوب نتیجه 

بلکه  ؛کنیم فرض   الوجود واجب کنیم یا حتی دو وحدت واجب لازم نیست به جهان نگاه اثبات 

ماهوی با سایر   ی این استدلال تفاوت   1شود. می وحدت او نیز ثابت   با صرف تصور وجوب واجبْ

اینجا دارد. در  توحید واجب  را   ، برخلاف متکلمان   ،سینا ابن   براهین  تا دو واجب  ندارد  نیاز 

بگوید که فرض دو   دهد و مثلاً کند و سپس مشکلات این فرض را نشان م فرض همراه عالَبه 

 شود؛ بلکه او معتقد است بدون شناخت عالم و با صرف تصورواجب باعث فساد در عالم می 

بحث را بر   گرفت. او در برهان توحید واجبْتوان وحدت واجب را نتیجه وجوب وجود می 

محال است.   الوجودواجب فرض دو    دهد که اساساً می برد و نشان می   «وجوب وجود » سر مفهوم  

؛ شود شود دو تا فرض نمی   و اصولاً   استوحدت    مستلزم  ای است که گونه وجوب وجود به 

 ؛( 99  ص. نش است )زیرا وجوب وجود عین تعیّ  ؛ چراکه خود وجوب وجود مانع کثرت است 

ابن ازاین  استدلال  دارد رو  بیشتری  ارزش  نه   ؛ سینا  و هم  پیشین است  تنها وحدت چراکه هم 

اساس کسی که براین   ؛ کند می او را نیز اثبات   ة قّ بلکه وحدت حَ  ، کند می حقیقی واجب را اثبات 

دادن ی نشان گیرد و سپس درپ  کند یا عالم را درنظرمی می در اثبات توحید واجب دو خدا را فرض 

 . است ه درستی تصورنکرد مفهوم وجوب وجود را به  اصولًا  ، مشکلات آن است 

سایر صفات خدا را نیز    «وجوب وجود » در ادامه با استناد به همان مفهوم  (  1375) سینا  ابن   

  ش زیرا اگر مرکب باشد به اجزای   ؛ گونه ترکیبی ندارد بسیط است و هیچ   الوجود واجب گیرد.  می نتیجه 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الهیات  ابن.  1 در  می  شفاسینا  واجب  توحید  اثبات  برای  استدلال  مبتنیسه  نخست  استدلال  دو  دو  آورد.  فرض  بر 
  ، است؛ زیرا این برهانآورده  اشارات   میان تنها برهان تعین را دراما ازاین  ؛ الوجودند و سومی همان برهان تعین استواجب
  ینا، سابن؛  43-47  .صص   ،الف  1404سینا،  )ابن  «وجوب وجود » بر تحلیل عقلی مفهوم  گرایانه است و مبتنیعقل  یبرهان
 . (99، ص. 1375
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زیرا    یست؛ جسم ن   الوجود واجب بود و این با وجوب وجود منافات دارد. همچنین  خواهد وابسته  

بود.  شده ترکیب از ذات واجب نفی   «وجوب وجود » تر براساس مفهوم  جسم مرکب است و پیش 

که باز هم براساس  درحالی   ؛ ن است که جسم همنوع و همجنس دارد ای مشکل دیگر جسم بودن  

بود. همچنین خداوند  شده توحید خدا و نفی هرگونه شریک برای او اثبات  «وجوب وجود » مفهوم 

عین وجوب.    الوجود واجب چرا که ماهیت مقتضی امکان است و    ؛ ماهیتی غیر از وجودش ندارد 

متمایز از ماهیتش و عارض بر آن باشد، برای این عروض محتاج غیر    واجب   علاوه اگر وجود به 

شد  ثابت   «وجوب وجود » با وجوب وجود منافات دارد. حال که براساس مفهوم    نیز شود و این  می 

و درنتیجه تعریف هم    دارد لذا به فصل هم نیاز ن   ؛ ندارد   نیز پس جنس    ، خدا شریک و ماهیت ندارد 

جوهر    ؛ زیرا چنین نیست که تواند جوهر باشد چون خداوند وجود بالفعل است، نمی   داشت. نخواهد 

  ؛ در موضوع نخواهدبود   ، بلکه ماهیتی است که اگر در خارج موجود شود   باشد؛ معنای وجود بالفعل  به 

اما آنچه در میان صفات واجب    ؛ د هم ندارد و ن    ضدّ  الوجود واجب شود که  می ترتیب ثابت همین به 

ادام  ابن کارمی به اشارات    الطبیعه ماقبل   ة اهمیت ویژه دارد و در  سینا  آید، صفت علم واجب است. 

قائم    ؛ زیرا عالم به ذات خودش است   تعالی دهد که واجب می نشان   «وجوب وجود » براساس مفهوم  

که    جهت آن است و از هرگونه ماده و علائق آن مبری است. همچنین از   به ذات خود و مجرد تامّ 

  .«علم به علت تامه مستلزم علم به معلول است »   دة شناسد، براساس قاع علت می   عنوان خود را به   خدا 

  ة است که هم   این   ، ن توجه داشت ه آ مهمی که باید در اینجا ب   ة به معالیلش هم علم دارد. نکت   ضرورتاً

عنوان لوازم وجوب وجود  نحو پیشین و به روش تحلیل عقلی و به به   این صفات گوناگون صرفاً 

 (. 100-102  ص. اند ) شده استنتاج 
 الوجود واجب فعل .  6-3

مفهوم  به   ( 1375)  سینا ابن  بر  تکیه  با  و  مشابه  وجود » روشی  که می نشان   «وجوب  دهد 

باید فعل   ، باشد و چون قدیم است باید معلول داشته   ، علت تامه است   ازآنجاکه   الوجود واجب 

اثبات نحو عقلی قابل که خود به    ـ  الواحد   ة توان ازطریق قاعد او نیز قدیم باشد. می   ة واسط بی 

مادی نبودنش   به   گرفت و ازطریق واحد بودن آن خدا را نتیجه   ة واسطواحد بودن فعل بی    ـاست  
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به برد پی  واحد توان  می علاوه  .  فعل  همین  که  دریافت  عقلی  تحلیل  جنبه   ،با  سه  باید  خود 

مهمی که    ة نکت  (. 107-108  صص. شد ) خواهد باشد و بنابراین از او سه فعل مجزا صادر داشته 

با تکیه بر   روشی عقلی و صرفاًاین نتایج به   ة ن است که همای   ،ن توجه داشت به آ باید در اینجا  

 . ست بر وجوب وجود اومبتنی  و تمام این صفات نیز اند  شده گرفته صفات واجب نتیجه 

 ،آید می میان به   ،مانند بحث از زمان و ماده   ، هایی مشابه طبیعیات حتی در نمط پنجم که بحث 

سینا قصد ندارد که الطبیعی است. برخلاف نظر برخی شارحان، ابن استنتاجی ماقبل   ة ارائ  هدفْ

روشی تحلیلی و ی آن است که به کند، بلکه درپ را اثبات   آن و یا وجود    ماهیت زمان را تعریف 

نخستین   ی دهد هر حادثی مسبوق به ماده و زمان است؛ بنابراین فرض وجود حادث پیشین نشان 

ین معناست که عالم ه ا زیرا حدوث عالم ب   ؛ نامعقول است   و درنتیجه فرض حادث بودن عالمْ

 ،1395  ، )حسینی   1ه استدّشد حادث مسبوق به ماده و مُکه ثابت درحالی   ؛ مسبوق به عدم است 

 (.34-28  صص.   ، 1396؛ حسینی،  47-44 ص. 
 غایت فعل الهی .  7-3

تبیین   ةواسط بعد از آنکه چیستی فعل بی (  1375) سینا  ابن   کرد، با روش تحلیل عقلیْ خدا را 

بیان  نیز  را  انجام می چرایی فعل الهی  اگر خدا فعلی دارد، چرا این فعل را  دهد؟ وی می کند. 

 را ازروی    ش فعل، بلکه  باشد تواند در این فعل غرضی داشته نمی  الوجودواجب دهد که می نشان 

سینا غرض نداشتن را از غنی و ملک ک و جواد است. ابن ل  دهد؛ چون غنی و مَمی جود انجام 

تام بودن و    استه گرفتنتیجه  اینکه خدا غرض ندارد   الوجودواجب و غنی را از  از  او  بودن. 

 (.113-112  صص. کند ) گیرد خدا حرکت نمی می نتیجه 

 اما باید درنظرگرفت    ؛ طبیعی و پسین است   ی نظربرسد بحث از ماده یا فلک بحث ممکن است به 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

است. صدور آورده   ة بحث از مسبوقیت حادث به زمان و ماده را پیش از بحث اثبات واجب و نظری  نجات و    شفا سینا در  ابن .  1
به بعد   ها را آن  اشارات  اما در ؛  ( 534، ص. 1379 ینا، سابن ؛  375- 376 و  266- 267، 181- 182 . ص ص ، الف 1404سینا، )ابن 

بحث مابعدالطبیعی است   ة جنب  نجات و   شفا که در  رو ؛ ازآن است کرده صدور و قدم عالم منتقل   ة از اثبات واجب و بیان نحو 
نه ماده  ، الطبیعی دارد و سخن از کیفیت فعل الهی استماقبل  ة بحث جنب  اشارات   اما در   ، ماده و زمان اصالت دارد ئلةو مس 

 و زمان.
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سینا در فرض انسان  کند. ابن وجود ماده را درک   تواند با تحلیل عقلیْکه حتی انسان معلق هم می 

فهمد که مسبوق  شده باشد؛ بنابراین انسان معلق می کرد که این انسان حادث و خلق معلق شرط 

گیرد که هر حادثی مسبوق به  می به عدم است. در ادامه و در نمط پنجم با تحلیل حدوث نتیجه 

بگیرد. اکنون او  م عالم را نتیجه دَ ق    تواند از همین اصلْمی    ـ  طور که گذشت و همان    ـ  ماده است 

  کند را ثابت   تواند ازلی بودن حرکت مقوم زمان کرد، می از ازلی بودن زمان که در نمط پنجم اثبات 

دوری بودن این حرکت را     ـاثبات است  نحو عقلی قابل که خود به    ـ  همراه محدودیت جسم و به 

 (. 117-116  صص.   ، 1375سینا،  بگیرد )ابن نتیجه 

 یاساس و با انتقادبراین   ؛ گوید سخن می   ون ی روش اله از  سینا  ابن هم    مباحث افلاک   دربارة 

بلکه برعکس،   ؛ شود خدا با استفاده از حرکت افلاک اثبات نمی  ، اشاره به ارسطو دارد  اًکه ظاهر

که با تحلیل فعل طوری به   ؛ ( 156  ص.   ، 1391  ، سینا شود )ابن می ن یی وجود خدا تب   ةواسط افلاک به 

خود سه جنبه دارد و بنابراین باید سه   داد که این فعلْتوان نشان می   الوجود واجب   ة واسط بی 

کند نمی نحو پسین مطرح به  نیز سینا بحث از افلاک را ترتیب ابن ین ا ه ب  ؛ موجود از او صادر شود 

مشاهد  از  نتیجه   افلاکٌ  ة تا  را  به عقول  را  بحث  بلکه  مطرح بگیرد،  تحلیلی  وی   ؛ کند می نحو 

می همین به  به ترتیب  دوری تواند  حرکت  با  جسمی  اگر  بگوید  شرطی  وجود   طور  ازلی 

نامحدود  داشته  نیرویش  نمی نخواهد باشد،  جسم  ازآنجاکه  و  نامحدود بود  نیروی  تواند 

داشت. همچنین او از تعداد افلاک سخن خواهد مجرد نیاز    ی باشد، حتما به نیروی موجود داشته 

   1گوید تا بحث پسین شود.نمی 

به علم الهی و کیفیت ایجاد موجودات ازطریق   ، بحث از فعل الهی   ة نمط هفتم هم در ادام

از نفس   ،البته او در کنار این بحث   ؛پردازد علم فعلی الهی و کیفیت ورود شر در فعل خدا می 

این مباحث  ة این است که هم  مهمّ  ة آورد. نکتمی میان تعقل او هم سخن به  ة مجرد انسان و نحو 

 شود. می به طبیعت مطرح   تحلیلی و بدون نیاز به علم  ، نحو پیشین به 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

سینا به تفاوت حرکت در افلاک است که از آن تعدد عقول ابن  ةاشار  ،ترین بحثی که در این بخش وجود داردپسین .1
 هرچند در روند مباحث خود نیازی به آن ندارد. ؛(114 ص. ،1375سینا، گیرد )ابنمیرا نتیجه
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 سه نمط پایانی اشارات .  4

، صص. 1350شود )ملکشاهی،  می ی عرفانی درنظرگرفته ی ها نمط   اشارات   سه نمط پایانی   معمولًا

دهی سینا قصد دارد تا در این فصول به بیان نظریات عرفانی و تصوف و نظم گویی ابن   . ( 61- 62

گاه بررسی حقایق   (. 145- 146، صص.  1370عرفانی بپردازد )خوانساری،    ة به اصول پراکند 

و یا   ( 57، ص.  1350)ملکشاهی،    است ه شد داده سینا نسبت اشیا از جهت کشف و شهود به ابن 

، 1389)ایناتی،    1گنجد تا الهیاتکه این بخش بیشتر تحت اخلاق صوفیانه می   است ه شد ادعا 

نمی رسد  نظرمی به   (. 401-402صص.   و  نباشد  دقیق  نظر  عرفان این  را  نمط  این سه   ی، توان 

عنوان را به اشارات    های سینا نمط گونه که گذشت، خود ابن دانست. همان   ،معنای مصطلح کلمه به 

های قبلی و میان این سه نمط پایانی با نمط   است ه دید می   ـبخش حکمت  ـ    یکپارچه   یک کلّ

سینا  ای از محتوای این سه نمط در سایر آثار فلسفی ابن . بخش عمده است ه درنظرنگرفت تفکیکی  

-698.  ص ، ص1379  ینا، س ابن ؛  423-432الف، صص.    1404  ینا، س )ابن   است ه وجود داشت   نیز 

بحث از انسان    لوازم منطقی   خاصی برخوردار نیستند. این مباحثْو از ویژگی عرفانی  (  682

شد و در چهار نمط بعدی دربارة وجود و علم او سخن گفته  دربارةند که از نمط سوم امعلقی 

برای   رود. می میان و حال دربارة سعادت او سخن به   ، شد محتوای علوم ممکن برای او بحث 

پدیدارشناسی انسان   اشارات درواقع  معنای شهود عقلی است نه شهود قلبی.  سینا عرفان به ابن 

آن  در  که  است  م   ، معلق  مابعدالطب  ات ی عی طب   ان یمرز  حت می ن ی ازب   عه ی و  و  م   ی رود   انیمرز 

 . شود می برچیده و عرفان    ن ید   ، شناسی معرفت   ، ی شناسوجود 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

به دو بخش منطق    اشارات  سیناخود ابن.  1 است. جالب است که  کردهو حکمت تقسیم  ـ  که ابزار حکمت استـ  را 
به مخاطبش توصیهمیی  سینا وقتابن بار  کندهایی  خواهد  بار در آغاز بخش    ـ، سه  یک بار در آغاز بخش منطق، یک 

را دارای دو    اشارات  دهد که اومیدهد. این حقیقت نشانمیاین کار را انجام   ـ  حکمت و یک بار هم در انتهای کتاب
این کتاب را دارای دو    ودهد که امیهای منطق و حکمت نیز نشانبخش  ةداند. همچنین نامگذاری دوگانبخش اصلی می

ها ماهوی میان نمط  یاز نمط اول تا نمط دهم تفاوت  اشارات   اساس در بخش حکمتبراین؛  داندبخش منطق و حکمت می
های عقلی و  معرفت، گزاره  ئلةنظری، مس  طبیعی    ةاز فلسف  الطبیعی اعمّ این فصول به مباحث ماقبل  ةوجود ندارد و هم

ما را از دیدن    لْاند و شروح مفصل و منفص به هم وابسته  اشارات  اساس اجزایاین؛ بر پردازدسعادت عقل مجرد انسانی می
فلسف بازمی  ةاین  نمطیکپارچه  با همدارد.  دارند. در  پیوستگی   ها  با یک سیر عقلانی   اشارات  درونی و ربط جدی  ما 

 شناسی نیست.  سینا نیز چیزی جز بخشی از همین معرفتحتی عرفان ابن  ؛یمامشخص مواجه
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داند سازی نفس برای سعادت اخروی می علوم را آماده   ة منفعت هم   ( الف   1404)   سیناابن 

  لذا در پایان   ؛ بیند سعادت اخروی را در تحصیل علم و کمال عقلی می   و اصولًا  ( 17  ص. ) 
 معنای مصطلح.نه عرفانی به   ، عقلی است  گوید که کاملًااز کمال نفس مجرد سخن می اشارات 

 کند: می وی در این بخش بیان 

ه و رستگاری مردم ب   ، دیگر علم سود و زیان است   یها علم منطق علم ترازوست و علم   

هاست اندر وی و بدور بودن از آلایش بستن هستی صورت   پاکی جان است و پاکی جان به 

یقین نبود.   ، دانش است و هر دانشی که به ترازو سخته نبود ه  ب  ها ی این هر دو  ه و راه ب   ، طبیعت 

 (.10، ص. ب   1383سینا، )ابن 

به سعادت اشارات    سه نمط پایانی   . دهد می را نشان اشارات    خوبی طرح کلی به   مذکور   عبارت

راه است:    ازپردازد که  انسان می  از   ب(   و   انسان ها در  بستن هستی صورت   الف( دو  رهایی 

پس برای سعادت به منطق نیاز است.   ؛ آید های طبیعت که آن هم با دانش به دست می آلایش 

نسبت منطق   اشارات که در  عرفان مصطلح را با منطق کاری نیست؛ درحالی که  این  دیگر  مهمّ   ةنکت 

سعادت نفس انسانی به  (1391)  سیناابن ازنظر  سیناست. کتاب بیشتر از هر اثر دیگر ابن  به کلّ 

اما پس از رهایی از بدن به   ؛ دارد می رهایی از بدن است. در این دنیا بدن او را از کمال خود باز 

سینا عبارت است از قطع  عرفان برای ابن درواقع    (. 58-59رسد )صص.  ادراکات بیشتری می 

 تعلقات مادی برای اتصال هر چه بیشتر با عقل فعال و کسب معقولات. 

 سینا در اینجا از سعادت فردی عقل انسانی و یا انسان معلق سخن دیگر بر اینکه ابن   یشاهد

از تدبیر منزل و سیاست اشارات    ن است که در ای   ، الطبیعی دارد ماقبل   ة جنب  گوید و بحث کاملاً می 

به   ، برخلاف فارابی   ، سینا که ابن چرا  ؛آید نمی میان به   ی سخن  را برای رسیدن  زندگی در جامعه 

 (.112  ، ص. 1995  ، ی فاراب؛  441الف، ص.    1404سینا،  داند )ابن سعادت انسان ضروری نمی 

اما سیاست برای نفس عرضی و ناشی از ارتباط   ، ذاتی نفس است   سینا بحث از معادْبرای ابن 

 . ست هاو ارتباط با سایر انسان   نفس با بدن 

 های معرفت عقلی پیشین است. نمط   ئلة مس   اشارات سینا در  گونه که گذشت، اهتمام ابن همان 
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 ؛شناختی و تعقل اختصاص دارند معرفت   شناختی و مخصوصاًبه مباحث نفس   سوم و هفتم کلاً 

گسستگی  هیچ  دهم  نمط  تا  سوم  نمط  از  نمط   ای بنابراین  ندارد  اشارات    های میان  که وجود 

سینا در اواخر نمط ششم کنیم. ابن های مابعدالطبیعی و عرفانی تقسیم ها را به بخش آن   بخواهیم 

رسد. در نمط هفتم چیستی این  به انواع عقول و نفوس می   ، و در بیان سیر صدور موجودات 

مناسبت بحث از به   نیز. در اواخر همین نمط هفتم  شود می بیان   هاتعقل آن   ةموجودات و نحو 

کشاند و از آنجا وارد نمط هشتم و لذت و الم عقلانی می   ، تعقل، بحث را به انواع لذت و الم 

توان پاسخ م را می ی بحث از انواع سعادت است. درواقع کل نمط هشت شود که یکسره درپ می 

دیگر نسبت و ارتباط نمط عبارت . به است ه شد به اشکالی دانست که در انتهای نمط هفتم مطرح 

های نهم و دهم است. همچنین هشتم با نمط هفتم بسیار بیشتر از ارتباط نمط هشتم با نمط 

از عرفا بحث ابن  اواخر نمط هشتم  ب می سینا در  برای  ین ا ه کند و  نهم و دهم نمط ترتیب  های 

مانند همکند.  می چینی مقدمه  با   سینا درباب مباحث ابن   ة نمط هشتم  معاد و سعادت روحانی 

 شود. تقریباً می بحث لذت و الم و قوای نفس و تفاوت قوا در لذت و برتری لذت عقلی شروع 

گرفت که مباحث این نمط هیچ توان نتیجه رو می این از   ؛ نمط هشتم بحث لذت و الم است  کلّ

نمط   که بخواهیم در سایر آثارش ندارد    وی با سایر مباحث معادشناختی    ای تفاوت محتوایی 

به  نمطی عرفانی  را  ابن حساب هشتم  از عرفان سخن آوریم.  که  دهم هم  نمط  در  سینا حتی 

  . آورد می میان شدن صور عقلی در نفس و از مراتب مختلف نفس سخن به از منقوش   ، گوید می 

 است ه سعادت نفس ناطقه آورد   در دیگر آثارش درباب   ویاین مشابه همان مباحثی است که  

  (. 445-446، صص. الف   1404سینا، )ابن 

 گیرینتیجه 

 معلوم گشت و روشن شد که این کتاب صرفاً اشارات    ة چیستی پروژ   ، براساس آنچه گذشت 

ابن زبده  از آخرین دستاوردهای فلسفی  یا چکید ای  و  بلکه پروژه   ة سینا  نیست؛  او  ای فلسفه 

هایی بپردازد که ارتباطی با زبان ندارند، در اصی است که بنا دارد تا در منطق به بخش تصخ ا 

الهیات خود را به    ـ  که درواقع فلسفه است    ـ  به فیزیک نظری  طبیعیات صرفاً بپردازد و در 
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نکه ایبیش از  اشارات    رو ازاین   ؛ اش مختصر استچیستی   ة واسط الطبیعه محدود سازد؛ لذا به ماقبل 

 کند.ای محتاج است تا چیستی این پروژه را بیان اختصار به شرح محتاج باشد، به مقدمه   ة واسط به 

اند شده تنها مباحثی مطرح   گردید که در این کتاب از میان مباحث فلسفیْ همچنین ملاحظه 

 نیزهای منطق و طبیعیات کتاب  منظور حتی بخش ین ا ه ب   ؛ اند های پیشین عقلی بر گزاره که مبتنی 

محدودیت   ة واسطاند. به شده داده الطبیعه سامان این ماقبل   ریزی به عنوان مقدمات نظری برای پی 

بشریْ صرفاً ماقبل   عقل  خدا،   الطبیعه  صفات  شناخت  خدا،  اثبات  خود،  شناخت  به  محدود 

 ة و امکان ادام  است واسطه  واسطه خدا و درنهایت، تحلیل معلولات این فعل بی شناخت فعل بی 

 ،همچنین از مباحثی که ریشه در عالم محسوسات دارند   1.هدبود نخوا این سیر تا به نهایت میسر  

سینا در سایر آثار ابن نیست که  این معنا  به البته این   ؛ شود نمی مانند مقولات و قوه و فعل بحث 

ماقبل  ماقبل مضامین  و  مابعدالطبیعی  مباحث  آثار  آن  در  بلکه  ندارند؛  وجود  الطبیعی الطبیعی 

 . است ه الطبیعی محدود شد به مباحث ماقبل   صرفاً اشارات   ة اند؛ اما پروژ آمیخته هم به 

 پیشنهاد برای تحقیقات بیشتر

کتاب   ةمقال  از  نو  خوانشی  ارائه ابن اشارات    حاضر  ب   است ه کرد سینا  برای ین ا ه و  را  راه  ترتیب 

می   دربارة جدید  تحقیقات   کتاب  مقاله  این  این  دستاوردهای  براساس  تحلیل ـ  گشاید.  که 

به اشارات  های مختلف بخش   دربارة توان  می    ـ  است ه کرد ارائه اشارات  ة جدیدی از چیستی پروژ

 دادنتحقیقات ممکنی که نگارنده در حال انجام   برای نمونه ازمیان    پرداخت؛   ای تازه تحقیقات  

رد. کسینا اشاره و تفاوت آن با دیگر آثار منطقی ابن اشارات    توان به چیستی منطق می   ، آن است 

انسان معلق و جایگاه اشارات  به چیستی نمط سوم مستقل مفصلًا  ی توان در تحقیقهمچنین می 

سینا در سایر آثارش شناختی ابن شناختی و معرفت آن با دیگر مباحث نفس   ةدر آن و مقایس 

تر ی ئتوان از مباحث جز می   اشارات   ةالطبیع شده از ماقبل پرداخت. همچنین براساس خوانش ارائه 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 نکردنشود و ذکرمحدود به خداشناسی )ذات، صفات و افعال( می  الطبیعه که عملاً همین محدودیت مباحث به ماقبل .  1
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حال توسط نگارنده   به   ها تا کرد که برخی از آن های چهارم تا هفتم خوانش جدیدی ارائه در نمط 
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Investigation and Comparison of the Views of Aristotle and Ibn Sina 

on the Common Sensible 

Seyedmahmoud Yousofsani1  

Abstract 
One of the issues raised in the discussion of the cognitive faculties, specifically 

under the five external senses, is the problem of the common sensibles. A common 
sensible refers to a kind of perceptible that is grasped by all, or at least some, of the 

external senses and is not exclusive to any single one of them. In De Anima, 
Aristotle, alongside his treatment of the proper sensibles of each sense, also pays 

attention to the common sensibles and discusses them under several headings: the 
nature of the common sensible, whether it is perceived essentially or accidentally, 

its mediated character, its instances, and the lack of necessity for an independent 
sensory faculty dedicated to it. Ibn Sina, in the Kitāb al-Shifāʾ (The Book of 

Healing), both modifies some of Aristotle’s discussions on the common sensibles 
and raises issues that Aristotle did not address. In explaining the nature of the 

common sensible, he refines Aristotle’s definition; regarding the question of 
whether it is perceived essentially or accidentally, he offers a more precise account 

of what counts as an essential percept; and in relation to its mediated character, he 

shows how this very mediation can be employed as proof of its essential nature. 
Moreover, he expands the range of instances of the common sensibles. Finally, 

concerning the independence of a separate sense faculty for perceiving the common 
sensibles, he presents a specific argument for the impossibility of such a faculty. 

Keywords: common sensibles, perception, Aristotle, Ibn Sina. 
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 چکیده

 ،شود بیرونی مطرح می  حواسّ  ة یکی از مباحثی که در ضمن بحث از قوای ادراکی و در ذیل بحث از قوای پنجگان 

ای با عنوان »محسوسات مشترک« است. محسوس مشترک نوعی از محسوس است که با همه یا برخی از  مسئله 

ضمن بحث از   نفس ندارد. ارسطو در رسالة  اختصاص  از حواس  کدام شود و به هیچ می درک بیرونی حسّ قوای 

این مباحث را ذیل چند توان  می   است. پرداخته نیز  ها  آن   محسوسات مشترک میان   به محسوسات خاصّ هر حس،  

مند بودن  بندی کرد: چیستی محسوس مشترک، بالذات یا بالعرض بودن محسوس مشترک، واسطه عنوان  دسته 

ادراک محسوس مشترک.    از   ینیاز بی محسوس مشترک، مصادیق محسوس مشترک و   قوۀ حسی مستقل در 

تصرفاتی   باره هم در غالب مباحث ارسطو دراین   ، مشترک   ت سا محسو   مسئلة ضمن طرح    شفا   نیز در نفس   سینا ابن 

در بیان چیستی محسوس مشترک  وی  است:  کرده بوده، توجه نکرده که ارسطو مطرح   ثی مبحبه چند    کرده و هم 

  بارۀ کرده و در های مدرَک بالذات را تدقیق کرده، در بالذات یا بالعرض بودن آن، نشانه تعریف ارسطو را اصلاح 

توان از آن برای اثبات بالذات بودن محسوس است که چگونه می داده مند بودن محسوس مشترک نشان واسطه 

از بی   بارۀ در   علاوه به   است. داده مصادیق محسوس مشترک را توسعه   همچنین دایرۀ کرد.  مشترک استفاده  نیازی 

نیز    ی دیگر حسّ   مشترک  محسوسات  ادراک  چنین حسی    بهراجع برای  وجود  بودن  استدلال خاصی محال 

 است.  کرده ارائه 

 . سینا ابن ،  ارسطو ،  محسوس مشترک ،  محسوس کلید واژه:  
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 مقدمه 

، ضمن بحث از قوای نفس ارسطو در رسالة    از   تبع، به سینا ابن ها  آن   حکمای اسلامی و در رأس 

ظاهر را در حسّ  کرده و قوای  ظاهری و باطنی تقسیم   حواسّرا به  ها  آن   نفس ادراکی حیوانی  

دانسته  منحصر  معروف  قسم  قوای حسی    . (33  ص.  ، 1975سینا،  )ابن   اندپنج  این  از   هریک 

تنها   مثلاا   ؛دیگر مشارکت ندارند   حواسّ  هرکدامشان در ادراک   وخود را دارند    مدرکات خاصّ

رنگ   ۀ قو  که  است  را  بینایی  قو  ، کند می درک ها  تنها  را  صداها  و  دیگر  قوای  شنوایی   ۀ نه 

. این نوع از محسوسات را طور نیز همین   ظاهر حسّ  قوای    دیگر نه قوای دیگر و    ، کند می درک 

بر ولی همین قوای ادراکی علاوه   (؛ 220  ص.   ، 1975سینا،  د )ابن نامن»محسوسات خاص« می

 واحدیحسّ  کنند که اختصاص به  میدرک را نیز    ی امور دیگر   ات مختص به خودشان،محسوس

اشیاء مرئی غیر از   مثلاا  ؛ کنند می درک   ها را آن   نحو مشترک به از حواس  ندارد و همة یا برخی  

 هنگام رؤیت رنگ  دربینایی    ۀقو   فقطرا    اشیاء  شکلچنین نیست که  شکل نیز دارند و    رنگ  

پس شکل نه محسوسی   ؛ کند چنین  بینایی    ۀ تواند فارغ از قو که قوۀ لامسه نیز می کند، بل درک   ها آن 

نیز چنین   حرکت  1بینایی و لامسه است.  ۀ که محسوسی مشترک میان دو قو بل   ،خاصّ یک حس 

کند. همچنین است میدرک   آن را   شنوایی نیز  لامسه و احیانااقوۀ  که  بل   ، بینایی   ۀنه فقط قو   و  است 

ارسطو در رسال  بعد.  و  مثال   نفس   ةاندازه و عدد و وضع و قرب  موارد و  های ضمن طرح 

منجر   ئلهمسچند  که به طرح    (425a 14-28)   استکرده نکاتی را مطرح   ، مشترک   ات محسوس

، شان ها، بالعرض یا بالذات بودن ادراک آن   ۀ کنند ، قوای درک ها آن   بحث از چیستی   است: شده 

 خاص و مسائلی از این دست.   یشدن با حسّدرک از     شاننیازی علت بی 

حکمای اسلامی نیز ضمن طرح برخی از مسائل یادشده درصدد توضیح   ، چنانکه گذشت 

کات آدمی، نظامی های این دسته از مدرَ اند ضمن مرتفع ساختن ابهام برآمده و کوشیدهها  آن 

 شناختی هستی ای از اصول و قواعد  سلسله  ة کنند و بر پایطراحی ها  آن   مفهومی برای بیان کارکرد

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ص. ،2)ج  استدانستهها  ظاهر در ادراک آن  این نوع محسوسات را اشتراک حواسّ  ةوجه تسمی   تا()بی  امام فخر رازی  .1

320). 
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 در نظام ادراکی آدمی بپردازند. ها  آن   شناختی به بیان خصوصیات و جایگاه و معرفت

میان آن که بیش از همه در این مسیر کوشیده و با تفصیل بیشتری به مدرکات یادشده دراین 

است.شیخ   ، است پرداخته  سینا  ابوعلی  دیدگاه   1الرئیس  طرح  برآنیم ضمن  نوشتار  این  در  ما 

حسی خاص   یک   قوۀ از  ها  آن   نیازی ادراک، وجه بی 2مشترک  محسوسات چیستی    ۀ دربار   سینا ابن 

بالذات   و نیز چرایی محسوس واقعی وها  آن   استقلال قوای حسی در ادراک حال عدم و درعین 

 کنیم. در این زمینه اشاره   سینا ابن را واکاوی و به ابتکارات و ابداعات  ها  آن   بودن 

 چند موضع از   در   و اساساا   بحث از محسوسات مشترک را ارسطو عمدتاا   ، شد چنانکه گفته 

ولی در برخی دیگر از آثار   ؛ ( 418a 16-20 and 425a 14-28)است  ساخته مطرح   نفس رسالة  

 450a 9-10 and 451a)   دربارۀ حافظه ( و رسالة  442b 5-7)   و محسوس حسّ  خود نیز مانند رسالة  

ی کرده و نکته یا نکاتی را پیرامون این دسته از مدرکات ا ه اشار ها  آن   هایی به( به مناسبت 16-17

که به بحث از متعلقات    ـ  دفتر دومذیل فصل ششم از    ذکور را مسائل م است. ارسطو  نموده مطرح 

حسّ که به بحث از امکان     ـ  و در ضمن فصل نخست از دفتر دوم   ـ  حواس اختصاص دارد 

. پیداست که ارسطو در این رساله باب  است کرده مطرح    ـ  اختصاص دارد مشترک  حسّ  ششم و  

به   و  نگشوده  مشترک  محسوسات  از  بحث  برای  را  استطرادی به   صرفاا   آن مستقلی  صورت 

استطرادی  اما در همین بحث   ؛است پرداخته  را    همهای  بیان یان ب نکات مهمی  به  کرده و هم 

پرداخت ایجاد    است ه مسائلی  سبب  اجمال   است. شده   ابهامات برخی  که  و  ابهام  این  ها رفع 

 .است ه کرد شده و به تنویر جوانب بحث کمک موردتوجه فیلسوفان بعد واقع 

در    ، است ه نداد به آن اختصاص   یا از دیگر آثار خود     شفا   نیز فصل مستقلی از نفس   سینا ابن   گرچه 

به ابصار و در فصلی که برای توضیح علت یا علل دوبینی  مباحث مربوط پایان فصل  همان کتاب در  

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

شناسی امراض در طب که »خلق اعضا و اوضاع و حرکات  نیز از بحث محسوس مشترک برای نشانه  قانوناو در کتاب    .1

 .(407 ص. ،ش1397، سیناابن) «استکردهاستفاده ،شود میو سکونات اخذ
از   است که اساسااکاررفتهمعنای قضایای محسوسه نیز بهلازم به ذکر است که اصطلاح »محسوس مشترک« گاهی به.  2

 . (335 ص. ،1، جق1408متفاوت است )فارابی،   ،آنچه در اینجا موردبحث است



 55 سیدمحمود یوسف ثانی  /سینامحسوس مشترک: مقایسۀ دیدگاه ارسطو و ابن

 

 

امر    است، کرده بیان  این  برای  به   درنظرگرفته مبحث مستقلی  مربوط و  مباحث  به  به  تعبیر خودش 

 . ( 141- 139  صص.   ، 1975،  سینا )ابن   است ه مشترک« پرداخت   محسوسات »حواس مشترک« و » 

توان ذیل می   ، است کرده ها مطرح محسوس این نوع از  دربارۀ  کلیات مباحثی را که ارسطو  

 بندی کرد:چند عنوان دسته 

 چیستی محسوس مشترک درمقابل محسوس خاص؛ .1

 وجود واسطه در ادراک محسوس مشترک؛وجود یا عدم  .2

 مدرک بالذات بودن یا مدرک بالعرض بودن محسوس مشترک؛ .3

 مصادیق محسوس مشترک؛ .4

 ؛مستقل حسّ  مشترک از  ات نیازی محسوس چرایی بی  .5

فوق به برخی از مباحث    ، کرده محسوس مشترک مطرح دربارۀ  نیز در ضمن مباحثی که    سیناابن 

و در عین حال نکات   نکرده توجه   نیز   ها آن   برخی از   به   مشترک پرداخته و   ات محسوسدربارۀ  

 .است ه کرد طرح ها آن دربارۀ  دیگری را  

 پیشینه 

در این مقاله برای .  زاده قمصری صادق های ادراکی آن« از فاطمه  و نقش مشترک  حسّ  »   ة مقال  .1

اجمال ابتدا قوای ادراکی نفس و اقسام آن ازنظر چندین فیلسوف به مشترک  حسّ بیان حقیقت  

تعریف    است. شده مطرح  به  ادلمشترک  حسّ  سپس  با  آن  وجود  اثبات  مختلف   ة و 

دربَاست ه شد پرداخته  را  مقاله  از  نیمی  قسمت  این  بررسی استه رگرفت.  به  مقاله  دوم  بخش   .

ها را ادراک محسوسات مشترک و یکی از این نقش   است ه پرداختمشترک  حسّ  های ادراکی  نقش 

و در آن به اینکه   است ه داد . این قسمت تنها چند سطر از مقاله را به خود اختصاص است ه دانست

مشترک »م است   حسوس  بالذات  نقطبه   .«محسوس  و  ه عنوان  ارسطو  رأی   سیناابن اشتراک 

حال آنکه در    ؛ است مشترک  حسّ  های ادراکی  به سایر نقش مقاله مربوط   ة . بقیاست ه شد اشاره 

 سینا ابن تفصیل به آراء ارسطو و  به   محور بحث تنها محسوس مشترک است و ثانیاا  حاضر اولاا  ة مقال 

 .است ه شد پرداخته ها آن   خصوص و اشتراک و تفاوت رأی دراین   سینا ابن 
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ارسطو« از کرامت ورزدار و همکاران. این   ة نمای معرفت حسی در فلسف»تحلیل تناقض   ة مقال  .2

اطلاق عدم دربارۀ ارسطو   ة مشکلی در فلسف  حلّ به  مربوط ـ  چنانکه از عنوانش پیداست     ـ  مقاله

ادارک حسی در پیدایش معرفت   نقش مهمّ  ،شروط معرفت بر ادراک حسی و در عین حال 

در ادراکات ها آن  است. نویسندگان ضمن برشمردن و تحلیل شرایط معرفت و اشاره به فقدان 

نقش به  مربوط آن را    اند و نمای مذکور پرداخته تناقض   حلّ  بارۀ حل خود در راه   ة به ارائ  ، حسی 

 اند. قابلی و نه فاعلی ادراکات حسی دانسته 

به   ادامه  پرداخت   مسئلة در  قضایای محسوسه  بودن  مناسب  شده ه صادق  این  به  صدق   ت و 

. در اینجا نیز به این نکته است شده بررسی محسوسات مختص و محسوسات مشترک    قضایای 

 محسوساتو وقوع آن در    داندمی   که ارسطو وقوع خطا در محسوسات مختص را ناممکن

اصلی این مقاله   مسئلة اولاا  ، اند. چنانکه پیداست کرده و نیز به علت آن اشاره   ،مشترک را ممکن 

استطرادی به   نحو کاملاا معرفت ارسطو است که در ضمن آن و به   ةنما در نظری یک متناقض 

محسوس   مسئلة متمرکز بر    حاضر اساساا  ة حال آنکه مقال   ؛ است ه شد محسوسات مشترک اشاره 

 خصوص است. دراین   سینا ابن مشترک و نیز مقایسه آراء ارسطو و  

این نوشته   (258  -256،  13)ج    جهان اسلام، از طیبه کرمی.   ةمشترک« در دانشنام حسّ  مدخل »  .3

اسلامی است. در این مدخل   ة ازنظر ارسطو و برخی فلاسفمشترک  حسّ  دربارۀ    نیز منحصراا 

، ادراکی مستقلی در کنار سایر قوای حسی نیست قوۀ  مشترک حسّ ضمن بیان رأی ارسطو که 

نیز نقش   خطاپذیری ادراک محسوسات مشترک برخلاف ادراک محسوسات خاص و   مسئلة   به 

اشاره کمال  این محسوسات در معرفت  بقی کرده بخش  ادل   ة اند.  بیان  به  نیز  موافقان و   ة مدخل 

این مدخل   . پیداست که در است ه یافتدر فلسفه اسلامی اختصاص مشترک  حسّ  مخالفان وجود  

  )و نه محسوس مشترک( است و در آن استطراداامشترک  حسّ نیز محور بحث اثبات یا ابطال  

 .است ه ای شد به محسوس مشترک اشاره 

 چیستی محسوس مشترک .  1

 مناسبت  به    ـ  که به متعلقات حواس مربوط است    ـ  نفس   دوم رسالة   ة فصل ششم از مقال ارسطو در  
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ق آن  نخست از اموری که متعلَّباید  گوید که برای بحث از هر حسی  مختلف می   حواسّبحث از  

پردازد  خاص می  محسوسات بنابراین او نخست به تعریف  ؛ ( 418a 7) کرد بحث  ، شوند حس می 

دو    با   مراد از محسوس مشترک نیز روشن شود. ارسطو محسوس خاص را   ، تا از رهگذر آن 

شود؛ ب( وقوع خطا در  دیگری احساس نمی حسّ  : الف( محسوسی که با  کند می معرفی ویژگی 

است   ناممکن  را    . ( 418a 11-12) آن  بودن محسوسات خاص  آشکارا خاص  نخست  ویژگی 

با استفاده از آن حس به   و اطلاعاتی است که صرفااحسّ هر  ۀ کارویژ بر  مبتنی دهد که  می توضیح 

دهد: »هر حسی یک نوع  می ویژگی دوم نیز ارسطو چنین توضیح   بارۀ شود. در می کننده داده درک 

رنگ     ـ  شود حکایت از چیزی که با آن مواجه می در  دهد و هرگز  می متعلق خاص را تشخیص 

صدا  یا  نمی    ـ  باشد  می   . ( 418a 14-16) کند.«  اشتباه  ارسطو  چنانکه  به  نسبت گوید، حس  اگر 

  مشترک   ات بر محسوس   خاص    سات خودش مصون از خطا باشد، تقدم محسو   متعلقات خاصّ

را  ها  آن   ند که حس ا هایی ویژگی   خاص   محسوسات گیرد.  می قوت   تعلق خطا به آن جهت عدم از 

ولی    ؛ رود نمی خطا کند و در این تشخیص و حکم به می حکم ها  آن   به دهد یا نسبت می تشخیص 

-نمی دچار اشتباه شود. اینکه حس خطا ها  آن   یا مکان ها  آن   ماهیت و چیستی به  نسبت ممکن است  

گوید  در آنجا می وی  شود.  می ، تثبیت است ه گفت   418a 3-6با آنچه ارسطو در    ، کند کند یا نباید خطا 

شود و این  محسوس بالفعل می ، شبیه  گذارد که محسوس بر آن می   اثری   ة واسط به   حاسّه قوۀ  که  

توان از سخن ارسطو  براین دلیل دیگری که می شود. علاوه در بازنمایی آن دچار خطا نمی   یعنی 

فردی  به این است که چون هر حسی دسترسی منحصر   ، خطاناپذیر بودن حس استنباط کرد دربارۀ  

چنانکه    ؛ آن محسوسات است   حاکم    و خود دارد، این دسترسی تنها معیار    به محسوسات خاصّ

گوید که ادراک حسی خطاناپذیر  و می   است همین امر را متذکرشده   تئایتتوس   ة افلاطون نیز در رسال 

که تعاملی در یک    رو ن ای از   ؛ ای است ای یگانه و لحظه کننده زیرا این ادراک برای هر درک   ؛ است 

البته ارسطو خطاناپذیر بودن ادراک حسی را ناشی از اثر خاصی    ت؛ ک اس و مدرَ ک  لحظه میان مدر  

مشروط بر اینکه در شرایط طبیعی باشد    ؛ کند می حسی اعمال قوۀ  داند که شیء محسوس بر  می 

 (as cited in Polansky, 2007, p.253 ) . 
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 ها آن   ة هیچ حسی نیست و در میان هم   محسوس مشترک مختصّ  درمقابل  محسوس خاص 

کند محسوس مشترک دو ویژگی ذکرمی   برای ارسطو    نیز(. در اینجا  418a 18) ست  مشترک ا

ندارد.   قابلی ولی ویژگی دوم چنین ت   ، است   خاصّ  محسوسات ویژگی نخست    درمقابل   که یکی 

اختصاص نداشتن محسوس مشترک به یک حس ویژگی اصلی آن است که با نام آن نیز تناسب 

  ـ دید چنانکه بعدتر خواهیم    ـ  (واس ح   ةشدن با هم درک ویژگی دوم )   اگر مقصود از ولی  ؛ دارد 

چنانکه ـ  زیرا    ؛ شود، آشکارا نادرست است می فهمیده   سخن همان مفهومی باشد که از منطوق  

خواهدگفت ارسطو  هم   ـ  خود  که  نیست  را   ةچنین  مشترکی  محسوس  هر  بتوانند  حواس 

دلیل شارحان ارسطو درصدد توضیح و تأویل سخن او برآمده و با شواهد و همین به   ؛ کنند درک 

 اند. ق و محدود کردهمدلول کلام او را مضیّ  قرائنی 

چیستی    سیناابن  گفت   محسوساتدربارۀ  کوتاه  گفتار   ؛است ه مشترک سخنی  خلل  به  ولی 

او محسوس   ة گفت . به است ه کرد کرده و تعریف خود را با عنایت به رفع آن خلل ارائه ارسطو توجه 

هرچند  دارند،  اشتراک  از حواس  برخی  یا  همه  آن  در  که  است  محسوسی  این   که   مشترک 

در جای .  ( 28  ، ص. 1975سینا،  ابن )   1گیردمی احساس با وساطت محسوس دیگری صورت 

دانست  ی دیگر محسوسی  را  مشترک  حواس    است ه محسوس  از  تعدادی  با   2شود می درک که 

که توسط محسوس   استه محسوسی دانست   آن را ( و در جای سوم 140  ص.  ، 1975،  سینا ابن ) 

 . ( 96ص. ، 1978سینا، )ابن   شود درک می دیگری  

 تعریف نخست است که ها  آن ترین  دقیق   ذکر است: اولااچند نکته قابل  اریف این تع دربارۀ 

که طوری ؛ به است ه شد در آن قیود لازم برای تعریف محسوس مشترک با تفصیل لازم آورده 

 از اشتراک اشتراک یادشده اعمّ  اینکه ، هم به است ه شد اشاره   آن هم به اشتراکی بودن   ،مطابق آن 

 هابراین به ثانوی بودن آن . علاوه مشترک است حسّ  ک متعلَّق  ادر ا   در   حواس   همه یا برخی از

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

أن المحسوسات المشتركة التي زعموا أنها العظم و العدد و الحركة و السكون و الشكل قد تحس بكل واحدة من الحواس أو    .1
 بعدة منها و إن كانت بوساطة محسوس آخر )تأكید از من است(. 

   قد تشترك فیها عدة من الحواس. .2
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 ؛ است ه نیز اشاره شد   ـ  شوندمی درک وساطت یک محسوس خاص    امعنی که همیشه ب این به    ـ

 ،بنابراین تعریف نخست هم جامع است و هم از خللی که در ظاهر گفتار ارسطو وجود داشت 

 ،گیرد می های اول و دوم تعریف نخست را دربرتعریف دوم در عین اجمال ویژگی  برکنار. ثانیاا

این تعریف آن است که در یک عبارت کوتاه دربارۀ  جالب    ة ولی فاقد ویژگی سوم است. نکت

شدن محسوس مشترک با درک   ؛ چون استه کرد منطقی به دو ویژگی نخست اشاره   ی و با بیان

 چراکه ؛  شود درک   بتواند نیز  حواس    ةنیست که با هم   این لحاظ منطقی مانع از  برخی از حواس به 

دیگربیان به   . صادق خواهد بود   نیز جزئیه    قضیة   منطق ارسطویی درصورت صدق قضیة کلیه،   بربنا 

ابن   »عدة«  تعریف دوم  آمده ـ که در  را شامل است ـ هم می سینا  موارد  شود، هم تواند همة 

اشاره   ، شدن تعریف سوم تنها به ویژگی سوم، یعنی با واسطه درک   ثالثاا  1تعدادی کمتر از همه را. 

  2. است ه شد که در آنجا مطرح   استه اقتضای مقام و موقعیت خاصی بود البته به  دارد که 

 مند بودن محسوس مشترک واسطه .  2

 با وساطت یک  ادراک محسوس مشترک لزوماا   سیناابن تعبیر صریح  بر سخن ارسطو و بنا  بر بنا 

 متوجه شکل آن   ، نبینیم  ، تا شیئی را که دارای رنگ است  مثلاا  3؛گیرد می صورت  دیگر محسوس  

 (کنیم درک اگر آن را ازطریق بینایی  )  شود می درک بنابراین شکل یا با وساطت رنگ    ؛ شویم می ن 

از کیفیات ملموس   با وساطت یکی  ازطریق لامسه  ) یا  ادراک   (؛ نیم ک ک دراگر آن را  بنابراین 

ادراک  این خصوصیت باعث شد   ی محسوس مشترک همیشه   تبعی است.  که   است ه ثانوی و 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 نیزگاهی    ، شوند می درک مشترک با برخی از حواس    اتمحسوس گرچه گاهی    ی: اشکال  چنین   این توضیح پاسخی است به   . 1

هم چرا  دراین   . شوند می درک   حواس   ة با  حواس    سینا ابن صورت  از  تعدادی  با  که  محسوسی  به  را  شود، می   درک آن 

 است؟کرده تعریف 

بیان محسوس بالذات درمقابل محسوس بالعرض آورده و در    (1978)  شیختوضیح اینکه    .2 تعریف سوم را در مقام 

بالذات گفته نفسه او بتوسط    يالحس كما هو، سواء كان ف   يف   بحیتش  ي المحسوس بالذات هو الذ»است:  تعریف محسوس 
 . (96 ص.) ة«الحس شبحه ویسمی هذا الثانی المحسوسات المشترك ي محسوس آخر، بعد أن یتشبح ف

که   شوندمیدرکمشترک با چیزهای دیگری    اتاین محسوس  هخلاصطور  به»  :ق(1425)  عبدالرزاق لاهیجی  ةگفتبه  .3

 . (553 ص. ،3)ج «.شوندمیدرک نیزها نباشند ولی آن چیزها اگر این ؛شوندنمیدرک نیزها آن ،ها نباشند اگر این
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کنیم که از این ثانوی و تبعی بودن ادراک نباید گمان   الف( آن بر دو امر تأکیدکند:  دربارۀ  ارسطو  

. برای توضیح این امر باید به تفاوت  شود می درک   )نه بالذات(   نحو بالعرض محسوس مشترک به 

 کنیم.این دو گونه ادراک ازنظر ارسطو توجه 

کننده از امر محسوس ادراکی است که در آن عضو احساس   ، ادراک بالذات ازنظر ارسطو  

ح« شب  »متَ  سینا ابن تعبیر  و به   مُنتَق ش   حاسّه قوۀ  و این اثر یا نقش در    ( 424a 18-19)   پذیرد می اثر

یا اثر   ؛ شود می  نتقش باصره مقوۀ  در    ربصَشبح شیء مُ  مثلاا ؛ (  96 ، ص. 1978 ، سینا ابن )   شود می 

از   کننده مستقیمااحس قوۀ  ولی در ادراک بالعرض عضو یا    ؛ بندد می ذائقه نقش قوۀ  شیرینی در  

 ؛ تأثیری ندارد   کننده مستقیمااحس قوۀ  شیء محسوس بر    ؛ یعنی شود ر نمی شیء محسوس متأثّ

ولی توجه به   خواهد بود،دیدن ادراک بالذات    ، کنیم آن توجه   ۀمثلا اگر با دیدن چیزی به مز 

چشیدن است، ما از شیرینی که قابل  ة زیرا صورت ذائق  ؛ادراک یا احساس بالعرض  ، شیرینی آن 

 .است ه نپذیرفت اثری  مستقیماا

تبعی است  چون   ، آیا ادراک محسوس مشترک   : پرسش این است   حال     ،ادراکی ثانوی و 

 ؟ بالذات است   ادراکی یا اینکه در عین تبعی و ثانوی بودن همچنان    ، هست   نیز بالعرض   ی ادراک 

پاسخ ارسطو این است که ثانوی بودن ادراک مانعی برای بالذات بودن آن نیست و محسوس 

که ـ    را  ویژگی احساس بالذات   وضوح ه زیرا ب   ؛ مشترک هیچگاه محسوس بالعرض نخواهد بود 

داراست. تفصیل این بحث در بررسی مطلب   است  ـاحساسی  قوۀ  اثرگذاری مستقیم بر عضو یا  

 محسوس مشترک خواهدآمد.  بارۀ سوم در 

 یک اشکال  طرح و حلّ.  1-2

ارسطو    سینا ابن  این سخن  که  ادراک محسوس  بالذات و واسطه دربارۀ  در عین حال  بودن  ای 

روشنگر به    ی دهد و توضیحات می تر صورت دقیق   ی نحو پذیرد، تعبیر از این امر را به مشترک را می 

بالعرض در واقع محسوس نیست، بلکه مقارن  کند محسوس  می افزاید. نخست اینکه تصریح آن می 

طور  از جنس خود آن نیست، و در اینجا نیز همین   محسوس حقیقی است و مقارن شیء لزوماا 

ایم و احساس  ولی درواقع آن را نچشیده   ، کنیم می شده را درک چنانکه شیرینی شیء دیده   ؛ است 
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ل شدن محسوس مشترک  شدنی نیست. از طرف دیگر متمثّو شیرینی از جنس امور دیده   ، ایم نکرده 

نیست.    وردنظر ة م آن در قوۀ حاسّ تمثّل    مانع   ، واسطة آن در حس ازطریق محسوس دیگر و به 

  ؛ ای عقلی یا خارجی بین ادراک بالواسطه و ادراک بالعرض وجود ندارد دیگر ملازمه عبارت به 

نحو بالذات ادراک  تواند به می   ، شود می درک دیگر    ی با واسطة محسوس در عین حال  محسوسی که  

طور است. پیداست که در اینجا نیز تعارض و تناقضی  محسوس مشترک همین  . و احساس شود 

   1. نیست   سینا ابن در سخن    ، باشد که در ظاهر کلام ارسطو ممکن است وجود داشته 
 بالذات یا بالعرض بودن محسوس مشترک .  3

ارسطو در   ،از محسوس بالذات بودن محسوس مشترک   است  دربارۀ مطلب سوم که عبارت 

 .گیرد می را دربر   ء ق حس« سه نوع از اشیا اصطلاح »متعلَّ »گوید:  می   نفس  فصل ششم مقالة دوم 

ادراک مانده بالعرض قابل که ]نوع[ باقیدرحالی   ؛ ند ا نفسه ]بالذات[ قابل ادراک فی ها  آن   دو نوع از 

ة بین هریک و هم   ی دارد و دیگر  اختصاص   به یک حس   فقط   از دو نوع نخست یکی  است.  

 .( 418a 7-10)   «مشترک است.  ]حواس[ 

خواهد بالعرض بودن برخی ادراکات حسی و دلیل می ارسطو در ادامة این فصل آنجا که  

بالذات بودن محسوسات   شود با آنمی آورد که  می توضیحی    ،را بیان کند ها  آن   بالعرض بودن 

احساس   و نیز به همین دلیل است که فاعل  » گوید:  باره می دیگر را نیز استنباط کرد. او دراین 

-418a 22)   پذیرد«حیث که چنین است، نمی آن از جانب شیء محسوس، از   ی گونه انفعالهیچ 

جهت باشد که فاعل  احساس   ن ای  از   ات این استدلال اگر بالعرض بودن برخی محسوس  بر بنا   . ( 23

از محسوس نپذیرد، بالذات بودن آن از این جهت خواهدبود که   فعلی را   گونه هیچ   حاسّهیا قوۀ  

مشترک چنین انفعال و تأثری   محسوسات چون در    2ر شود.از شیء محسوس متأثّ  حاسّه قوۀ  
 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ص.   ،7ج  تا،بی  اند )جرجانی،معنای تبعی و فرعی گفتهبه  «محسوس بالعرض»   « نیزمحسوس مشترک»به  گاهی  البته    .1

 (  554 ص. ،3ج، 1425لاهیجی، ؛ 203

بیانابن  .2 چنین  را  بالذات  محسوس  از  اثرپذیری حواس  همین  المشتركة لیست مدركة  »  است: کردهرشد  المحسوسات 
اهتزاز  بالعرض من الحواس الخمس، مثلا الحركة والسكون والشكل والكم والعدد، إذ كل هذه تحس الحواس الخمس بها بضرب  

 .(1015 ص. ،ق1421جهامی، ) « وانفعال.
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صورت بالذات به ها  آن   ادراک   ،شود واقع می  حاسّه ازطریق محسوس خارجی بر آلت و قوۀ  

 نه بالعرض.  ،خواهد بود 

به  موضعی  در  که  عین حال  در  ادراک  ارسطو  بودن  بالعرض  منکر   محسوساتصراحت 

بالعرض   ی که گویا آن را ادراک استه ای سخن گفت گونه ، در موضعی دیگر به است ه مشترک شد 

 گوید: می چنانکه    داند. می 

ابزارهای بر  علاوه ]  نیزمشترک    محسوساتعلاوه ممکن نیست ابزار حسی خاصی برای  ه ب 

حسّ این یا آن  ازطریق  بالعرض و  نحو  به را  ها  آن   خاص[  یعنی چیزهایی که   محسوسات حسی  

داشته می درک خاص   وجود  وحدت،  و  عدد  عظم،  شکل،  سکون،  حرکت،  مثل  باشد. کنیم، 

 (425a14-16 ) 

داند، می تعارض این بخش از گفتار ارسطو با آنجا که ادراک محسوس مشترک را بالعرض ن   

 اشند حلی برای رفع این تعارض ب راه   دنبال به   نفس  شارحان کتاب از دیرباز  که    است ه سبب شد 

مشترک    محسوسات » ای با عنوان  کنند. ژوزف او نز در مقاله منظور مطرح این ه های گوناگونی ب و راه 
  1استه کرد حل مختار خود را نیز مطرح و راه   ، ها را بررسی حل این راه   بالعرض«   محسوسات و  

 (Owens, 1982 ) .   ویژه از نخستین ه ب   ، است ه هایی که برانگیختاز این متن با توجه به دشواری

آن  دارد ترجمه   ، جملة  وجود  گوناگونی  را    ( 2007)   پولانسکی   مثلاا   2؛ های   گونه این آن 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ة اصلاح متن یونانی با افزودن حرف نفی در ابتدای کلم  ( 1کرد:  کلی خلاصه   ة ها را در سه دست حل این راه  توان می  نظر او به  . 1

به   « بالعرض »    ، تعارض است دانسته با آنجا که ادراک محسوس مشترک را غیربالعرض    ر شود و دیگ   « بالعرض   لا » صورت  تا 

موافقت اندکی   نیز در قرن نوزدهم  د. حل در سنت یونانی و قرون وسطایی طرفداران اندکی دار  او این راه  ۀ عقید باشد. به نداشته 

سخن    از   دو بخش در    « اینکه اصطلاح »بالعرض   ( 2  ؛ ( Owens, 1982, p.218و در قرن بیستم مدافع راسخی ندارد )   است شده با آن  

آنچه  » معنای و در بخش دیگر به   « باواسطه » معنای  را به  « بالعرض » معنا که در متن یادشده  این به   بدانیم؛ مشترک لفظی   را  ارسطو 

  امروزه تقریباا به قرن نوزدهم است و  حل مربوط این راه   ( 1982)   اونز   ۀ عقید . به قلمدادکنیم   « است نیامده در به ادراک حسی    مستقیماا

  ۀ درصدد بیان عقید   نه   ، مشترک است   ات محسوس   بارۀ ارسطو در اینجا درصدد بیان مشکلی در   ( 3  ؛ ( p. 226جدی ندارد )   ی مدافع 

 . Owens,1982, p.219)سازد ) می مقاله مطرح   ۀ نویسند خود  حلی است که  خودش. این راه 

که تهافت موجود در گفتار ارسطو ظهور   استشدهنحوی ترجمهاین عبارت به نفس ةفارسی رسال ةدر ترجممتأسفانه  .2

اما  » فارسی چنین است:    ةاست. عبارت ترجم گرفتهانجامشده  های مطرححلکند و درواقع ترجمه مطابق یکی از راهنمی
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هیچ » :  است ه کرد ترجمه  نیست  ممکن  حسی  ولی  هر  با  که  مشترکی  چیزهای  از  نحو به یک 

کنیم، مثل حرکت، سکون، شکل، عظم، عدد و وحدت، با یک ابزار حسی میدرک بالعرض  

علاوه ممکن نیست به » :  است ه کرد صورت ترجمه این به   . دیگری ( .370p)   1«شود. اختصاصی درک 

را ها  آن   باشد، یعنی چیزهایی کهعضو حسی خاصی وجود داشته   نیزمشترک    محسوساتبرای  

مثل حرکت، سکون، شکل، عظم عدد و   ؛کنیم میدرک بالعرض با این یا آن حس خاص  نحو  به 

 . ( 425a 14)   2«وحدت. 

مشترک با نوعی   محسوسات گوید که همة  در توضیح این سخن ارسطو می   ( 2009)   رشد ابن 

تأثیر   یا  این   شوند می درک حرکت  به   اند، گونه و چون  ادراک شوند باید  بالذات   مثلاا  ؛ صورت 

 ،که کیفیتی همراه کمیت است   نیز شکل  دربارۀ  کنند.  می درک کمیت را با حرکت و تأثیر  حواس   

مشترک   محسوساتدربارۀ نقش حرکت در ادراک  در کلام ارسطو    . ( p.253) طور است  همین 

انفعال قوۀ    حاسّه تأثیر محسوس در قوۀ  دربارۀ  ولی    ؛ داد خواهیم توضیح   اابعد   ،از آن   حاسّه و 

نیز شرط محسوس بالذات بودن را همان تأثیر بالفعل و مستقیم محسوس رشد  ابن پیداست که  

 داند. می در حاس 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

این نیز ممکن نیست که آلت حسی خاصی برای محسوسات مشترک موجود باشد و احساس این محسوسات، یعنی  

)ارسطو،    «گیرد.هرکدام از حواس دیگر تنها بالعرض صورت  ةوسیلهحرکت و سکون و شکل و عظم و عدد و وحدت، ب 

 . (179 ص. ،1366

ترجم  در  که  است  ذکر  به  عرب   ةلازم  به  نفس  کتاب  یقدیم  عبارت  ترجمه  همین  کاملاا  استشدهصورتی  با    که 

ولا یمكن أیضاً أن  »چنین است:    آن  باشد. عبارتلی هم نداشتهالبته شاید معنای محصّ   ؛های یادشده متفاوت استترجمه
یكون حس خاص یجمع بالعرض كل ما تدركه الحواس علی حال انفرادها: مثل الحركة، والوقوف، والشكل، والعظم، والعدد،  

به کلی    ،استپیداست که در اینجا مترجم »بالعرض« را قید »یجمع« گرفته  .(1954  )ارسطو،  «والواحد. نه »تدرکه« که 

 کند. معنای دیگری را القامی

1.  But yet neither of the common things which by each sense we perceive according to accident, 

for instance, motion, rest, figure, magnitude, number, unity, is there able to be some proper sense 

organ. 
2. Further, there cannot be a special sense-organ for the common sensibles either, i.e. the objects 

which we perceive incidentally through this or that special sense, e.g. movement, rest, figure, 

magnitude, number, unity. (425a 14) 
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به رابطة فعل و انفعال میان   بالذات بودن ادراک محسوس مشترک نه صرفاادربارۀ    سیناابن 

محسوس   حاسّ  نقش بل   ،و  به  تشبّ که  یا  قوۀ  بستن  محسوس   حاسّه ح  امر  نقش  یا  شبح  به 

. در نفس است ه کرد ل« نیز استفاده در اینجا از اصطلاح »تمثّ  شیخ   براین . علاوه است ه کرد اشاره 

 ،ک بالذات بودن ندارد ک بالواسطه بودن منافاتی با مدرَ سلبی در توضیح اینکه مدرَ یبیان   ا ب  شفا 

ف » :  است ه گفت  لشيء  ومدرَكاً  متمثلًا  الشيء  كان  إذا  فیه  ي ش   يولیس  متمثل  غیر  فهو  شيء  بتوسط  ء 
به همان مدرک بالذات بودن   »تمثل بالحقیقة« در اینجا    . ( 139  ص.  ، 1975سینا،  )ابن   «.بالحقیقة 

صورت همین مطلب را به  النفس   ولی در تعلیقات کتاب  دارد؛  اشاره کننده محسوس برای حس 

المحسوس بالذات هو الذي یتشبح في الحس كما هو، سواء كان في  » :  است ه کرده و گفت ایجابی بیان 
آخر،  بتوسط محسوس  أو  یسمی    1نفسه  و  الحس شبحه  في  یتشبح  أن  المحسوسات  بعد  الثاني  هذا 

بیان به  نسبت   سینا ابن توان گفت که بیان  در اینجا نیز می  . ( 196  ص.  ، 1978  ، سینا ابن )  « المشتركة. 

میان شیء محسوس و قوۀ تأثرّ    اصل تأثیر و بر  علاوه   زیرا تر است؛  کامل   نیز   تر و ارسطو جامع

که درواقع که نقش اصلی را در علم و آگاهی برعهده دارد    تأثّر  ـ  به چگونگی این تأثیر و   حاسّه 

 اینکه مطلب در قالب دو   بر . علاوه است شده نیز اشاره   ـ  است حسّ ح محسوس در  و تشبّ تمثّل  

 . است ه شد تر بیان شده و حدود و ثغور آن روشنبیان سلبی و ایجابی ارائه 

 مصادیق محسوس مشترک .  4

هاست. ارسطو  مصادیق آن  دربارۀ مشترک   محسوسات چهارمین مطلب در ادراک  در بیان ارسطو  

 418a) مصادیق محسوس مشترک را عبارت از حرکت، سکون، عدد، شکل، عظم    نفس در کتاب  

(  442b 5-7)   و محسوس حسّ  در رسالة    همچنین   و   داند می   ( (425a 15-16( و نیز وحدت  16-20

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

باواسط   .1 اگر محسوسی  که  گمان  دیگر    ةاین  بالذات    ،شوددرکمحسوس  بالعرض  درکدیگر  نخواهدشد و همیشه 
بالو   ةدر نفی ملازم  سیناابنبر آنچه  شود، علاوهمیدرک بالعرض گفت اادراک  بعد در سخنان    ه،سطه و ادراک  چند قرن 

پیداتر و روشنبیان دقیق   (1981)  ملاصدرا نوع است.  کردهتری  به تفاوت دو  با توجه  واسطه در عروض و    ملاصدرا 
واسطه در عروض نداشتن    ،چیزی شود  بودنبالذات    کتواند مانع از ادراکند که آنچه میمی  اشاره  ،واسطه در ثبوت

نه   ،واسطه در ثبوت ادراک محسوس مشترک است  و پیداست که محسوس خاص   نداشتن،  نه واسطه در ثبوت  ،است 
 . ( 202. ، ص8)ج «المحسوس بالذات ما لا واسطة له في العروض، لا ما لا واسطة له في الثبوت.»: آن واسطه در عروض
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تیزی، کندی و زمان را نیز ازجمله    ( زبری، نرمی، 450a 9-10 and 451a16-17)  حافظه و رسالة 

  مشترک    محسوسات اینکه چرا از    ( 2007)   گفتة پولانسکی . به است ذکرکرده محسوسات مشترک  

  ؛کرد درک را براساس موارد دیگر  ها آن توان  می  شاید به این علت باشد که   ، است ه نبرد دیگری نام 

عظم نوعی حرکت    . که نوعی عدد است هم  زمان    نمود. درک   با شکل را    ی و نرم   ی زبر توان  می   مثلاا 

 . ( Polansky, 2007, p.256) وحدت را مقدم بر خود دارد    نیز است و عدد  

مصادیق دیگر محسوس مشترک را عبارت از مقادیر، اوضاع، قرب و بعد   ( 1975)  سیناابن 

جهت همین به   . است ه داد را توسعه   آن   مصادیق  ۀ دایر ارسطو    بهنسبت و    استدانسته ه  ماسّو مُ

دربارۀ مصادیق محسوس مشترک و اینکه او تعداد    خواهد به سخن ارسطو آنجا که می   توسیع  

المحسوسات المشتركة » گوید: میاز او  بردنبدون نام  کند، اشاره   است، ه ها را برشمرد کمی از آن 
تعبیر »زعموا« برای اشاره   . ( 28  ص. )  « العظم والعدد والحركة والسكون والشكل... ها  ان   التي زعموا 

   1.است ه ارسطو بود به نقصانی است که در بیان 

 مستقل حسّ  نیازی محسوس مشترک از  بی .  5

 مشترک این است که چرا برای ادراک    محسوساتآخرین مطلب مهم دربارۀ  در گفتار ارسطو  

پاسخ به ارسطو  گانه نیست. پنج  حواسّبر  علاوه دیگری حسّ  نیازی به    ات گونه از محسوساین 

 ،است کرده اثبات   نفس   ة آغاز فصل اول مقالة سوم رسالای که در  مقدمهبر  مبتنی این پرسش را  

حسّ به    ، یم ی ها آن   شود که چرا به بیش از پنج حسی که واجد کند و در آنجا مطرح میمیارائه 

استدلال ارسطو و همچنین بیان او دربارۀ اینکه چرا   . ( 424b 20-425a 14)     ششمی نیاز نداریم 

 ـ  شناسیم و واجدشان هستیمرا میها  آن   که  ـ  ششمی جز این پنج حس حسّ  ممکن نیست  
 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

دانسته   .1 نیز محسوس مشترک  را  بن قرچغایبرخی سنگینی و سبکی  )علیقلی   رشدابن  .(564  ص.  ،1377خان،  اند 

  جهت را نیز از   اسفار  حکیم سبزواری در حواشی  .(339  ص.)  استدانستهتفرق را نیز از محسوسات مشترک    (1387)

ۀ ای را دربارشبهه  سرار الحکم أهمو در    چنانکه  ؛(203  ص.  سبزواری،  ة، حاشی اسفار  )ملاصدرا،  استدانسته  هجملآن  

سبزواری،  )است  کرده و پاسخ منفی به آن دادهطرح  ،نه توان محسوس مشترک دانست یا  اینکه آیا لذت و الم را نیز می

منفی  ۀبررسی استدلال حکیم سبزواری دربار  .(290-291ش، ص.  1388 پژوهش  خود می  ، این پاسخ  تواند موضوع 

 مستقلی باشد. 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  66

 

از عهد » اند:  سخن او گفته  نحوی که برخی از شارحان به   ؛ قدری پیچیده است   ،باشد وجود داشته 

بعد   به  نتوانست هیچ تاکنون  ارسطو  بفهمد   استه کس  را  برهان  حاشیة ،  1366ارسطو،  )   .«این 

  :است ه ( و یا شارح دیگری گفت175  ص.  مترجم، 

ارائه  به برهان  هم  و  است  مبهم  هم  فصل  این  آغاز  در  آشفتهشده  و  مبهم  ای صورت 

رسد امری نظرمیکند که به . این شاید در هر برهانی که بخواهد چیزی را اثبات است شده عرضه 

یعنی تعداد ـ    را   واقع   ی خواهد امرمی ارسطو ن   نیز ناپذیر باشد. در اینجا  تجربی است، اجتناب 

کند که برای ما ممکن خواهد اثبات می   بلکه صرفاا   ؛کند اثبات    ـ  حواسی که واجدشان هستیم 

 ,Polansky) اند  باشیم و اینکه چرا تنها همین پنج حس کافی است که این پنج حس را داشته 

2007, p.362n6 ) . 

حسّ هرحال ارسطو با اقامة نوعی استدلال برای اینکه چرا وجود حس ششمی غیر از پنج  به 

که بنابراین برای محسوسات   کند می دعاشده لزومی ندارد و بلکه ممکن نیست، ا بیرونی شناخته 

نیازی از وجود چنین حسی به حس دیگری وجود ندارد. استدلال او برای بی   یمشترک نیاز 

، شوند می درک مشترک که با بیش از یک حس    محسوسات . چون  ( 1دو مقدمه است:  بر  مبتنی 

از    توانند صرفاا نمی  باشند   محسوسات یکی  اگر  ( 2  ؛ خاص  نمی   محسوسات .  توانند مشترک 

از  هیچ   محسوس خاصّ باشند، دیگر  پنج   حواسّیک  این حسّ  گانه  ها محسوس  ششمی که 

طریق دیگری نیز بر این امر استدلال این بیان کلی او به بر  علاوه وجود ندارد.    ، خاصش باشند 

تر به آن  شدن به حرکت که پیشمشترک در ادراک   محسوسات نیاز همة  ازطریق  کند، یعنی  می 

 محسوساتبرای ادراک    را   ششمی حسّ  ترتیب ارسطو وجود  این به   ؛( 425a 14-20) کردیم  اشاره 

 داند.مشترک نه لازم و نه ممکن می 

به   یک از آثار خود اساساادر هیچ   سینا ، ابن دهد می جوی نگارنده گواهی و تا آنجا که جست 

طریق اولی از چنین و به   است ه نپرداخت  ، اینکه چرا داشتن بیش از پنج حس ممکن یا لازم نیست 

. است ه نکرد مستقل استفاده حسّ  نیازی ادراک محسوسات مشترک از  برای اثبات بی   نیز  ای مقدمه 
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ازطریق و نیز  ها  آن   از محسوس بالذات بودن  ،مشترک   محسوساتنیازی  او برای اثبات بی   ؛ آری 

 دادیم. ، چنانکه پیش از این توضیح است ه کرد استفاده ها آن   ک بالواسطه بودن مدرَ 

مشترک با حواس پنجگانه   محسوسات این استدلال که چون  ازطریق  البته برخی از حکما  

درواقع حسی بود که فعل و عمل خاصی   ،داشت دیگری وجود می حسّ  و اگر    شوندمی درک 

دیگری   نیازی از وجود حسّ، بر بی 1دهدنمی وجودش لغو بود و طبیعت کار لغو انجام   ، نداشت 

ماندن چنین معطل   بر مبتنی چنانکه امام فخر نیز از استدلال    اند. کرده ه استدلال ن گاجز حواس پنج 

   2.است ه کرد ششم استفاده  حسّ  نیازی از وجودبطلان تعطیل در نظام طبیعت، بر بی حسی و  

 ( سینا ابن   گانه )رأی خاصّپنج   حواسّمشترک و    محسوسات .  6

که   پرداخت  محسوسات دربارۀ  مستقلاا    سینا ابن مبحثی  آن  به  رسالة    است ه مشترک  در    نفس و 

به  آن  از  اثری  از  به  مربوط   ، خورد نمی چشم ارسطو  هریک  به نسبت گانه  پنج   حواسّ ادراک 

هر   ( 1:  است کرده آن را در قالب چهار پرسش مهم مطرح   سینا ابن مشترک است که   محسوسات 

چه  حسّ   درک   محسوساتخاص  را  واسط   محسوسات کدام    ( 2کند؟  می مشترکی   ةخاصی 

 ( 4گیرد؟  می این ادراک با چه کیفیتی و چگونه صورت   (3د؟  ان مشترک   محسوساتادراک کدام  

 ؟  شوند نمی درک یک حس خاص    با مشترکی و چرا   محسوساتچه  

 گوید که بینایی مقدار، شکل، عدد، وضع، حرکت و می   نخست در پاسخ به پرسش  وی  

همچنین حسّ   . ند کمی ادراک   ات رااین محسوس  نیز همه   لامسه حسّ  کند.  می درک سکون را  

ند و در آن از ک می درک ضعیفی  نحو  به عدد و در عین حال حرکت و سکون را نیز    ،مقدار   ذائقه  

سامعه عدد، حرکت، سکون، و با نوعی   . ند ک می درک عدد را  شامّه    گیرد. می قوۀ لامسه کمک 

پنجگانه    حواسّهمة    بین کند. پیداست که ادراک عدد  می درک مقدار و شکل صوت را نیز    تحلیل 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

واسطة، فوجود  لما كان المحسوسات منحصرة ]في المقولات[ و كان هذه الخمس كافیة في إدراک جمیعها بواسطة أو بغیر    .1
 .(162 ص. ،رسالۀ حکمت صادقیه، 4، ج1378)آشتیانی،  سوی هذه لغو والطبیعة لا تفعل اللغو في الوجود

 .(320 ص. ،2تا، ج)رازی، بی هذه الأمور  كحس آخر لكان معطلا من جهة أن الحواس وافیة بإدرا كلو كان هنا .2
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رسد نظرمی که به   است ه خود شیخ نیز گفت   .( 014-114  ص.  ،1975)ابن سینا،    1مشترک است

به اینکه   ابن )   2.است مشترک    محسوسات   دیگر از    اولی   شود نامیده   «محسوس مشترک »عدد 

حتی در جای دیگر عدد را در مقادیر و اشکال و حرکت و سکون   او . ( 141ص.    ،1975سینا، 

 .( 136 ص.  ، 1377،  سیناابن )   استدانسته هم موجود  

گوید که برای قوۀ بینایی رنگ تنها محسوسی است که برای شیخ می   دوم در پاسخ پرسش  

قوۀ میمشترک کفایت   محسوسات ادراک همة   به دخالت  ادراک حرکت و سکون  کند. فقط 

 مشترک را غالباا   محسوسات دارد. لامسه نیز  نیاز  دیگری غیر از قوای حسی، یعنی وهم یا عقل،  

منتشر ازطریق  کند. ذائقه عظم را  میدرک گرما و سرما  ازطریق  سختی یا نرمی و گاه  ازطریق  

. کند می درک های فراوان در اجسام  یافتن طعم ازطریق  بودن طعم بسیار در عضو ذائق و عدد را  

با   شامّه نیز   ازطریق . ادراک عدد  کند می درک حرکت و سکون و شکل را نیز با کمک لامسه  

عظم را با کمک نوعی تجربه و استدلال   نیز گیرد. سامعه  می کمک نوعی مقایسه یا وهم صورت 

کند. چنانکه عدد و حرکت و سکون را با ثبات و اضمحلالی که عارض صوت ممتد می فهم 

گیرد. آگاهی از اینکه صدایی می و در این ادراک نفس از عادت هم کمک کند  می درک   ، شود می 

   3شود.تهی یا مقابل آن است نیز با کمک نوعی استدلال واقع مییک شیء میان به  مربوط 

نیز این چهارم  در ضمن پاسخ پرسش دوم آشکار شد. پاسخ پرسش    سوم پاسخ پرسش  

پس هیچ محسوس   ؛کنند می درک مشترک را  محسوسات ةاست که باصره و لامسه و ذائقه هم 

ادراک  ذیل  از  نمیها  آن   مشترکی  را شامّه    ماند. بیرون  سکون  و  حرکت  و  شکل  و  عظم 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  « فتدرك العدد مثلا باللسان والأذن والعین واللحم والأنف.»است: کردهبیانعبارت اینبه (1387) رشدابنهمین مطلب را  .1
 . (50 ص. ،1366 ،رشدابن)
 . فیه ك واس تشترح والعدد كأنه أولی ما یسمی مشتركاً، فإن جمیع ال .2
داند که شکل و مقدار و این می  ،کنندنمیدرکشکال و مقادیر را  ه اَعلت این امر را که سامعه و شامّ(  1375)بهمنیار    .3

تیب شکل خاصی برای این عضو رتاینو به  کنندمیخود مستغرقرا در    ،هیعنی آلت شامّ  ،وضع مشموم ابزار ادراکی شم

 . (783 ص.شود )پدیدار نمی



 69 سیدمحمود یوسف ثانی  /سینامحسوس مشترک: مقایسۀ دیدگاه ارسطو و ابن

 

 

نوعی مقایسه به ادراک آن نائل ازطریق  کند، بلکه  نمی درک   کند. سامعه عظم را مستقیماا نمی درک 

 کند.شکل  جسم را ادراک نمی سامعه نیز  شود.  می 

 ارسطو(    مشترک )رأی خاصّ  محسوسات نقش حرکت در ادراک  .  7

این است که او ادراک    ، مصادیق محسوس مشترک در سخن ارسطو اهمیت دارد   بارۀ آنچه در 

حرکت   در عین حال که خود   ،داند وسیلة آن می حرکت و به ازطریق  مشترک را    محسوسات همة  

نیز یکی از   به   محسوسات را  اولین محسوس مشترک  تمام ما  »زیرا    ؛ آورد شمارمی مشترک یا 

 ؟(. مقصود ارسطو از این سخن چیست (425a 15-16کنیم.« می درک حرکت  ة وسیلها را به این 

حرکت نیز رأی خاصی  به  نسبت دربارۀ ادراک ما    سیناابن رو اهمیت دارد که  این این پرسش از 

مقصود او از حرکت   در اینجا   کرد. دربارۀ سخن ارسطو و اینکه ذکرخواهیم دارد که در ادامه  

مترادف   »حرکت«  در اینجا   ( 1  اند از:عبارت ها  آن   ترین که به مهم   است شده آرائی مطرح   ، چیست 

ق احساس حرکت معلول متعلَّ  ( 2  ؛ ( 180 ص.   مترجم،  ة ، حاشی1366است )ارسطو،   «انفعال » با 

شده درون عضو تغییر یا اصلاح ایجاد »از  است  معنا عبارت  این که به   استدر مقام امر محسوس  

که یکی از شش     ـ  حرکت   (3  (؛ هم دارند   هاین رأی و رأی نخست قرابت بسیاری ب )  «حسی 

حرکت   (4یعنی انتقال مکانی یا تغییر اندازۀ جسمی در عالم خارج؛   ـ  محسوس مشترک است

معنای موسعی ه ب   «حرکت »  ( 5حیوان دارای ادراک حسی، مثل حرکت مکانی چشم یا دست؛  

 (:2007)   گفتة پولانسکی به   سه و چهار را دربربگیرد.  نظر   که 

گیرند که ارسطو در مقام بیان این است که می فرض کنند و  می ( دفاع 2شارحان پیشین از ) 

شوند می ها  آن   گذارند و سبب حرکتی دربر ابزارهای حسی اثرمی   مشترک مستقیماا   محسوسات 

را رد ها  آن   ترتیب ادراک بالعرض این شوند و به می مشترک درک   محسوسات   ، که همراه با آن 

ولی مشکل است با نقشی که برای حرکت در    صحیح باشد؛   این تفسیرممکن است  کنند.  می 

425a 17-19   باشد. برخی موافقت داشته   ،   «. شودمی درک : »سکون با فقدان حرکت  است شده بیان

( می3مفسران  اکراه  با  را  به   ؛ پذیرند (  حرکت  که  را  سخن  این  بودن  عجیب  یک ولی  منزلة 
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مشترک دیگر با حرکت احساس   محسوساتمحسوس مشترک با حرکت احساس شود یا همة  

 .( p.371) کنند  گوشزد می   ، شوند 

 ( از  تلفیقی  درنهایت  )3او  و  لحاظ 4(  ارسطو  این سخن  برای  تفسیر  بهترین  را  کند می ( 

 (Polansky, 2007, p.372 ) .   به می عنوان یک  بینیم که سخن مبهم ارسطو دربارۀ حرکت هم 

به  هم  و  مشترک  همة  محسوس  ادراک  عامل  تفسیرهای   ، مشترک   محسوسات عنوان  سبب 

 .است شده تعجب و در مواردی نیز از بیان ارسطو اظهار    است شده  ز آن مختلفی ا 

از   ، داند مشترک می   محسوسات ارسطو حرکت را یکی از   از  تبع در عین حال که به  سینا ابن 

ولی به طرح   ؛ کند خودداری می   ، شمارآورد مشترک به   محسوسات اینکه آن را مبنای ادراک همة  

می آن  دربارۀ  مسئل مطلبی  منشأ  که  مهم کلی  ایه پردازد  و  محسوساتتر  تر  مشترک   دربارۀ 

با    اساساا   : است شده  این پرسش   ؟ شودمی درک ادراکی  قوۀ    کدام خود حرکت  به  او در پاسخ 

قوای ادراکی دیگری نیز   ، سکون غیر از حس رسد در ادراک حرکت و  می نظر گوید که به می 

 .( 139ص. ، 1975، سینا ابن )   1دخیل باشند

و با   سازدمی رفع ابهام کلام او را قدری    سیناابن با استفاده از همین سخن    (1375)  بهمنیار

امثال به  نسبت رسد ادراک نفس  نظرمی که به   گوید، می مشترک   محسوساتتعمیم بحث به همة  

که حاصل    ـ  این سخن بهمنیار رسد  نظرمی به   . ( 782  ص. )   2وساطت وهم و عقل باشداین امور با  

زیرا اگر یک قوۀ حسی   ؛ اهمیت بسیار دارد   است  ـ  سینا ابن های او از دروس و سخنان  برداشت 

ثانوی و با وساطت نحو  به باشد و آن چیز را  و بالذات صلاحیت ادراک چیزی را نداشته   اولاا

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ساتو بهمنیار ادراک محسو  سینا ابن جالب این است که در بیان    ویشبه أن یكون إدراک الحركة والسكون مشوباً بقوة غیر الحس.   1.

اساساا قوای حسی  مشترک  عقل صورت   ، ازطریق  یا  وهم  کمک  با  گاه  ملاصدرا   ؛ گیرد می ولی  را   ( 1981)   ولی  امر  این 

این است   ، است که معنای محسوس بودن حرکت و سکونگفته   و   کرده   ادراک حرکت و سکون برعکس   بارۀ بالخصوص در

 ، 8گیرد )ج می کمک   نیز عقل است که از حس    بیان او اساس ادراک این دو امر کند. به میدرک ها را با کمک حس  که عقل آن 

 شود.  می گرفته از عقل یا وهم کمک   و  است ها حس و بهمنیار اساس ادراک آن  سینا ابن که در بیان  درحالی  ؛ ( 203  ص. 

کنند و گاهی نوعی استدلال  میهای دیگر کمکمشترک گاهی حس   اتاست که برای ادراک محسوسگفته  مقاصدشارح    2.

 .(268 ص. ،3، ج1370و تعقل )تفتازانی، 
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ناگزیر باید یک قوۀ ادراکی دیگر به کمک او آمده باشد تا بتواند آن چیز   ،کند درک   یچیز دیگر 

 2و در انسان وهم یا عقل است.  ، ادراکی دیگر در حیوان منحصر در وهم قوۀ  این    1کند.را درک 

 گیرینتیجه 

از   ،اند شده ارسطو مطرح   نفس خاص در رسالة    محسوساتمشترک که درمقابل    محسوسات 

ها آن   دربارۀ   ی موجب طرح مباحث گوناگون   ، اند و همین ملاحظات ه شد جهات مختلف ملاحظه 

نیز   سینا ابن و    است گفته در چند محور اصلی سخن    سات است. ارسطو دربارۀ این محسو شده

جهت ابهام و اجمالی که در بیان ارسطو به ها آن  ضمن طرح غالب آن مباحث، گاه از برخی از 

کرده و درمقابل به طرح برخی چشم پوشی   ، است ه داشت  ها مخالفتی که با آن   بوده و یا ازجهت 

کرده و یا خللی و یا مباحث او را تکمیل و تتمیم   پرداخته    ـ  که در سخنان ارسطو نبوده    ـ  مباحث 

 .است ه ساخت برطرف   ، ه دید را که در سخن او می 

چیستی محسوس این ممطالب است:  به  مربوط   در کلام ارسطو عمدتاا  سیناابن تصرفات  

 محسوساتگری  مشترک، استدلال بر محسوس بالذات بودن محسوس مشترک، نقش واسطه 

ادراک  در  هر  ها  آن   خاص  اینکه  بیان  تفصیل  چه  حسّ  و  را   محسوسات خاص  مشترکی 

شوند چگونه است، می هایی که درک ادراک آن  ، کند نمیدرک ی را محسوسات ، چه  ، کند می درک 

مصادیق   دارند،  نقش  مشترک  محسوس  ادراک  در  حسی  قوای  از  غیر  دیگری  قوای  چه 

 مشترک. محسوسات مستقل برای ادراک  حسّ نیازی از  مشترک و بی  محسوسات 

یک   این است که اساساا  ، یابد یک از دو فیلسوف پاسخ روشنی نمی پرسشی که در تبیین هیچ 

می  چگونه  مورد  امر  واقع تواند  حس  چند  محسوس ادراک  در  خصوصیتی  به  این  آیا  شود. 
 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

بیان  ساتمحسو  ةبرای هم  اسفار  ةدر حاشی  (1981)  همین مطلب را علامه طباطبایی  1. است که  کرده و گفتهمشترک 

با نوعی فکر    ،هانآمثل بعد و شکل و مانند    ،ها بیش از یک حس سهیم استنآمشترکی که در ادراک    اتمحسوس

 .(204ص. طباطبایی،   ة، حاشی 8شوند )جمیدرک

وقد یستعان فیه  »:  تر استهرچند که بیان بهمنیار جامع   ؛اندنیز قریب به همین سخن را اظهارکرده  مواقفو شارح    ماتن  .2
کمک  و سمع نیز به  شمّ  ازطریق عظم را    چنانکه ادراک عدد و  ؛(203  ص.  ،7ج  ،تابی  )جرجانی،  «أي في إدراك بعضها بالعقل

 .(203 ص.  ،7ج تا،بی ،ی)جرجان استدانستهعقل 
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کدام مربوط نیست و و یا به هیچ  ؟کننده یا به هر دو گردد و یا به خصوصیتی در قوۀ حسبرمی 

دربارۀ برخی   دو   آن   جوکرد. البته از برخی توضیحات و باید در جای دیگری علت آن را جست 

فادی و عدمی اشیاء به حیثیات نَ   مشترک عمدتاا  محسوسات آید که  برمی   ، مشترک   محسوسات 

تعبیر به ها  آن   کنند که از خصوصیاتی پیدامی  ، شوند و اشیاء چون محدودند محسوس مربوط می

 محسوساتصادق است و همة  ها  آن   ولی این تنها دربارۀ برخی از   ؛ کنیم می   «محسوس مشترک » 

 های آینده باشد.   تواند موضوع پژوهش می ها  شود. تحقیق دربارۀ این پرسش نمیمشترک را شامل 

 منابع  

قم: دفتر تبلیغات اسلامی   . ( 4)جلد    منتخباتی از آثار حکمای الهی ایران  .( 1378الدین ) آشتیانی، سید جلال 

 حوزۀ علمیة قم.

  . ة دائرة المعارف العثمانیة مطبع حیدرآباد:    . رشدرسائل ابن  . ( ق1366)  ابوالولید محمد بن أحمد رشد، ابن 

 .: الهیئة المصریة العامة للكتاب قاهره   (. الطبیعیات، النفس) الشفاء    .( 1975، حسین بن عبدالله ) سینا ابن 

، يبدو عبدالرحمن  )   کتاب »النفس« لأرسطو   ي التعلیقات علی حواش.  (1978سینا، حسین بن عبدالله )ابن 
 .وكالة المطبوعات کویت:    .( نام دارد »أرسطو عند العرب«  در کتاب وی که    تصحیح به 

همدان:   . (تصحیح به   ( )نجفقلی حبیبی، 1)جلد  القانون في الطبّ  .ش( 1397، حسین بن عبدالله ) سینا ابن 

 بنیاد علمی و فرهنگی بوعلی سینا.

) سینا ابن  عبدالله  بن  زمانیاً الحکومة في حجج    . ( 1377، حسین  کتاب)     المثبتین للعالم مبدأً  در  اثر   این 

العالم »  از حدوث  به   غیلان ابن   «  محقق و  مهدی  تهران   .( است شده آورده   کوشش  دانشگاه  تهران: 

 مطالعات اسلامی(. ة )مؤسس 

 (.1959  )نشر اثر اصلی  تهران: حکمت   . ترجمه(به )علیمراد داوودی،   دربارۀ نفس  .( 1366ارسطو ) 

  . مكتبة النهضة المصریة قاهره:   تصحیح( ، به )عبدالرحمن بدوی   في النفس   . (1954) أرسطو  
چاپ و   ة تهران: مؤسس   . تصحیح( )مرتضی مطهری، به   التحصیل  . ( 1375)   سالاری  مرزبان بن ا  ، بهمنیار 

 انتشارات دانشگاه تهران.

 . الشریف الرضي   :قم   .  تصحیح(به ، عبدالرحمن عمیرة )   شرح المقاصد  . ( 1370التفتازانی، سعدالدین ) 

 .)چاپ افست(   الشریف الرضي :  قم .  شرح المواقف للإیجي . تا( جرجانی، علی بن محمد )بی 

 .مكتبة لبنان ناشرون بیروت:    . الفیلسوفرشد  ابن موسوعة مصطلحات   . ق( 1421جهامی، جیرار )
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 .( افست ي )چاپ  مكتبة الأسد تهران:    . ( 2لد  ج )  المباحث المشرقیة   . تا(رازی، فخرالدین محمد )بی 

 ( ملاهادی  ابوالحسن شعرانی،    أسرار الحکم   . ش( 1388سبزواری،  و حواشی( به )میرزا  تهران:   . مقدمه 

 .ة اسلامی 
ابراهیم   محمد   ، ملاصدرا  الأربعة   . ( 1981)   بن  العقلیة  الأسفار  في  المتعالیة  )سید8)جلد    الحکمة   ) 

 .دار إحیاء التراث العربي  بیروت:   .حاشیه( به محمدحسین الطباطبایی، 

( )ملا هادی 8)جلد    الحکمة المتعالیة في الأسفار العقلیة الأربعة (.  1981ملاصدرا، محمد بن ابراهیم ) 

 .دار إحیاء التراث العربي حاشیه(. بیروت: سبزواری، به 

   .  51- 33(،  8)   5،  حکمت و فلسفه ،  آن   ی ادراک   ی ها و نقش مشترک  حسّ    . ( 1388ی، فاطمه ) زاده قمصر صادق 

 تهران: میراث مکتوب.   . احیای حکمت   . (1377خان ) علیقلی بن قرچغای 

بنیاد دایرة المعارف . تهران:  ( 13  لد ج   ، مدخل حسّ مشترک )   دانشنامة جهان اسلام   . (1388کرمی، طیبه ) 
 .اسلامی
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Abstract 

Political naturalism is a foundational approach in Aristotle’s political philosophy, 

manifested through three principal doctrines: the political nature of human beings, 

the natural existence of the political community, and the natural precedence of the 

political community over individuals. These doctrines significantly influence his 

other political teachings. Furthermore, due to this approach and the connection 

Aristotle establishes between nature and telos (purpose), politics in his thought is 

intrinsically linked with ethics and ethical ends.  This study seeks to answer the 

question of whether a naturalistic interpretation of Avicenna’s socio-political thought 

is possible—particularly in light of contemporary debates on Aristotle’s 

philosophy—and in what sense. It becomes evident that although Avicenna does not 

explicitly reference Aristotle’s three aforementioned political doctrines, by gathering 

his scattered remarks and extracting their implications, one can ascribe to him a form 

of political naturalism. Avicenna, too, considers the formation of political society to 

be rooted in a kind of necessity or practical compulsion among humans for mutual 

cooperation in fulfilling their needs. He regards the existence of a political 

community governed by law as a precondition for the realization of human existence, 

the survival of the human species, and the attainment of human perfections.  Thus, if 

Aristotle’s political naturalism is interpreted through a teleological lens—where the 

Greek polis is conceived as a plurality of citizens whose natural end (telos) as human 

beings is achieved only through self-sufficiency within such a community, and the 

political community is therefore deemed a natural entity prior to its individual 

members—then Avicenna’s socio-political thought can be interpreted as an 

extension of Aristotle’s political naturalism. 

Keywords: Aristotle, Avicenna, Nature, Politics, Political Community, Natural 

End, Political Naturalism . 
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  چکیده 

اصلیِ ة  ارسطو است که خود را در قالب سه آموز   فلسفة سیاسی گرایی سیاسی رویکردی بنیادین در  طبیعت 

دهد  می  سیاسی بودن طبیعت انسان، وجود طبیعی اجتماع سیاسی و تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر افراد، نشان 

ارسطو ة  همین رویکرد و نسبتی که در اندیش   واسطة به های سیاسی او اثرگذار است. همچنین  بر سایر آموزه   که 

پژوهش حاضر درپی پاسخ  د.  زن می به اخلاق و غایات اخلاقی گره را  میان طبیعت و غایت برقرار است، سیاست  

 ةبه منازعات معاصر دربار  توجه با    ،سینا ابن سیاسی  ـ    اجتماعی   ة توان از اندیش آیا می » به این پرسش است که  

شود که روشن می   منظور این به .  خواهدبود؟«   به چه معنا   این   و   ؟ کرد گرایانه ارائه فلسفه ارسطو، تفسیری طبیعت 

است، با کنار هم نهادن سیاست ارسطو اشاره نداشته   مذکورِة  به سه آموز   مستقیماً  در سیاست خود   سینا ابن هرچند  

 ؛ دادگرایی سیاسی را به او نسبت ای طبیعت توان گونه می   ،و بیرون کشیدن استلزامات آن   وی   ةاشارات پراکند 

ها برای همکاری متقابل  انسان   در او نیز تشکیل اجتماع سیاسی را ناشی از نوعی اضطرار یا ضرورت عملی    چراکه 

وجود انسانی، بقای نوع او و کسب  داند و وجود اجتماع سیاسیِ دارای قانون را شرط تحصل  جهت رفع نیاز می 

انگارانه گرایی ارسطو رویکردی غایت که در تفسیر طبیعت جهت درصورتی ازاین   کند؛قلمدادمی کمالات انسانی  

غایت طبیعی نوع انسان و خودبسندگی تنها در آن،  اخذ شود و پولیس یونانی، کثرتی از شهروندان دانسته شود که  

موجودی طبیعی و مقدم بر افراد خود   معنا، اجتماع سیاسیْهمین به   همچنین   شود و در کسب این غایت محقق می 

   گرایی سیاسی ارسطو تفسیرکرد. سینا را در امتداد طبیعت اجتماعی ابن ـ    سیاسی   ة توان اندیش شود، می دانسته 

 .گرایی سیاسی ، طبیعت ، طبیعت، سیاست، اجتماع سیاسی، غایت طبیعی سینا ابن ارسطو،    : واژگان کلیدی 
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 مقدمه 

های سیاسی و پدیده   کند می سیاسی است که تلاش ـ    رویکردی فلسفی   1سیاسیگرایی  طبیعت 

براساس طبیعت را  تبیین   2ساختارهای اجتماعی  پای   ؛ کند انسان و قوانین طبیعی  بر   ةنه صرفاً 

این رویکرد پژوهش حاضر تلاشی است برای واکاوی  .  ها یا هنجارهای فرهنگی قراردادها، سنت 

 .، در امتداد یکدیگر سینا ابن مشاء، یعنی ارسطو و سنت فلسفه آراء دو نماینده از در    بنیادین 

محوری   ی یک مبنای فکری نقش عنوان  به گرایی سیاسی  ارسطو طبیعت   فلسفة سیاسی در    

حوز   و   کند می ایفا  به  را  او  می   ة سیاست  پیوند  مبانی   3زند. اخلاق  صحیح  تفسیر  و  بررسی 

 علوم عملی   ة حوز برای درک کلیت نظام فکری او در    را   بستر فکری لازم   ارسطو   ة گرایان طبیعت 

هایی برای تفسیر صحیح جهت شارحان ارسطو از گذشته تا کنون تلاش دراین   ؛کند می فراهم 

کرد. توان دو جریان تفسیری عمده را از یکدیگر تفکیک می در این میان . اند ها داشته این آموزه 

معاصر، سیاسی بودن طبیعت انسان را در   ة ( در دور Keyt, 1991نمایندگی کیت )جریان اول به 

به  و  انسان  به  مختص  محدود  خاصّمعنایی  توان  پولیس  معنای  در  انسان  )اجتماع   4اقامت 

ارسطو   فیزیک طبیعت در  معنای  به دانند و وجود طبیعی اجتماع سیاسی را با نظر  سیاسی( می 

کنند. این دسته ادعای تقدم طبیعی )داشتن علت درونی برای تغییر و حرکت شیء( تفسیرمی

خارج از   در   امکان وجود انسان )در همان معنای انسان( عدم معنای  به اجتماع سیاسی بر افراد را  

تفسیرکرده درمقابلْپولیس  )  اند.  میلر  نمایندگی  به  دوم  بودن Miller, 1995جریان  سیاسی   )

ع بر هر نوع حیوانی که واجد کارکرد مشترک با سایر افراد نوع طبیعت انسان را در معنایی موس  

کنند و وجود طبیعی پولیس و تقدم طبیعی پولیس بر افراد را با محور می اطلاق   ، خود است 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. political naturalism 
2. phusis/ nature 

عنوان دو مفهوم  اولاً غایت انسان و طبیعت او به  :بررسی استنسبت اخلاق و سیاست ارسطویی از سه حیث قابل.  3
ثانیاً مسیر دستیابی طبیعت انسان به غایت، با نظر به مفهوم عدالت،    ؛شوندسیاست با یکدیگر معنامیمحوری در اخلاق و  

نحو عملی نحو مفهومی، بلکه بهپیوند سیاست و اخلاق ارسطویی نه صرفاً به  . گذردگذاری در آن میاز پولیس و قانون
تصریح ارسطو در معرفی دو علم سیاست و اخلاق،    ربثالثاً بنا  ؛تبیین استو در پیمودن مسیر دستیابی به غایت نیز قابل

 ة گرایان انگارانه و طبیعتاساس فهم غایتبراین  ؛استشدهاند و دومی ذیل اولی دانستهاین دو علم نزد او به یکدیگر وابسته
 . است یکدیگر اتوأمان کلیدی برای فهم ارتباط سیاست و اخلاق ب   ،ارسطو از انسان

4. polis 
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حاضر از این تفسیر ة  روی در مقالازهمین   ؛دهند می ارسطو توضیح ة انگاران قراردادن منظر غایت 

   2شود.یادمی   1«شناختیتفسیر غایت »با عنوان  

گونه که سیاست ارسطو همان بنیادین است که آیا ة بررسی این مسئل  دنبال به  حاضر  جستار 

و فهمی از آن در امتداد   گرایانه تفسیرکرد طبیعت توان  نیز می را    سینا ابن سیاست  گراست،  طبیعت 

سینا مستقیماً ابن سیاسی  در متون    «طبیعت » اصطلاح    هرچند  ؟ سیاسی ارسطویی داشتة  فلسف 

 مدنیِ همواره  او،    حول تشکیل اجتماع ازسویِشده  سبب مباحث مطرح به خورد،  نمی چشم به 

با توجه به نسبتی که میان سیاست سینوی و   است. شده داده بالطبع دانستن انسان به او نسبت 

طبیعت در سیاست   ، بازشناسی مفهومیِبرقرار است دریافت او از ماهیت و طبیعت نوعی انسان  

نیازمند بررسی و کاوش  ، او ممکن  البته   ةمباحث سیاسی در فلسف که  ازآنجا رسد  نظرمی به   و 

 حول ضرورت،  سیناابن های  اند، بررسی آموزه شده سینا اغلب در ارتباط با مفهوم نبوت مطرح ابن 

 گرایی سیاسیای برای انتساب طبیعت دریچه عنوان  به تواند  می ،  امکان و جایگاه نبوت در جامعه 

   3.شود ی واکاو   به او 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. teleological interpretation 

پژوهش.  2 به  در  گوناگونی  وجوه  از  ثانوی  توجهطبیعتهای  ارسطو  سیاسی  متأخر    مثلاً  ؛استهشدگرایی  پژوهشی 

دیگر    (. تفسیریTrott, 2013جمع باشد )دهد که با دموکراسی قابلارائهاست تفسیری از طبیعی بودن پولیس  کوشیده

-نحو سازگار با آن تفسیرمیای همچون الزام و مرجعیت سیاسی را بهه ئلدریافتی هنجاری از مفهوم طبیعت، مس   ةنیز با ارائ 

( دستRosler, 2005کند  رویکرد  ة  (.  به  ارسطویی،  سیاست  و  اخلاق  نسبت  از  بحث  ضمن  محققان  از  دیگری 

 ,Fredeکنند )نحو سیاسی تفسیرمیساختار اخلاق ارسطویی را به گرایی ارسطو توجه دارند. برخی از این گروهْطبیعت

 و برخی   (Copper, 1990اخلاقی او بیابند )سیاسی ارسطو را در کتب    ةکنند بنیادهای فلسفمی( و برخی تلاش2013

دستمایه  را  منظر  این  قرارمیدیگر  ارسطویی  اخلاق  از  قرائتی سیاسی  بتوان   دهندی  به  نتا  پاسخ  در  ارسطوییِ   مسئلةد 

(.  Pangle, 2020کننده باشد )عنوان غایت انسانی، کمکسعادت به  ةموردتوجه در نیم قرن اخیر، یعنی چیستی و محدود

دریافتی محدود از آن، جایی برای اراده و عقلانیت عملی در  ةبا ارائ  استشدهو تلاش واردشدهنیز  انتقاداین نگرش به 

   .( Berryman, 2019اخلاق و سیاست باز شود )
کرد که ذیل بحث از  هایی اشارهتوان به پژوهشگرایی در آن، میسینا و بحث از طبیعتسیاسی ابن  ةدر باب فلسف  .3

تشکیل اجتماع    ةنحو  بارةسینا درغالباً بحث ابن  .پردازندطور ثانوی به این موضوع نیز می هنبوت و دلایل ضرورت آن، ب 
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نمایندگان دو تفسیر عنوان  به برای پاسخ به پرسش اصلی این پژوهش آراء کیت و میلر  

گرایی شده و تفسیری که آراء ارسطو در باب طبیعت معاصر از سیاست ارسطو، با یکدیگر مقایسه 

به  سیاسی  را  آراء  بررسی  مبنای  داده،  توضیح  سازگارتری  تا   است رگرفته قرا  سینا ابن نحو 

گرایی سیاسی ارسطو، به این پرسش معتبر و مشخص از طبیعت   ی کمک تفسیربه   طریق، این از 

 است؟ بازشناسی  نیز قابل   سینا ابن ة  در اندیش   این رویکرد های اصلی  آیا مؤلفه شود که  داده پاسخ 

است و   چنین  است؟اگر  ممکن  میزانی  چه  تا  و  معنا  چه  به  بازشناسی  این  آنکه   ،  حاصل 

تفسیری  ، گرایی ارسطو شناختی از طبیعت با اتکاء به عناصر اصلی تفسیر غایت   استشده تلاش 

 .شود سینا ارائه سیاسی ابن   ةنو از اندیش 

 ارسطو ۀ  گرایی سیاسی در اندیش. طبیعت 1

هم در آثار فیزیکی و متافیزیکی ارسطو و هم در آثار اخلاقی و سیاسی   «طبیعت »توجه به مفهوم  

همراه با ادعاهایی است که   1سیاست   گیری از این مفهوم در کتاب خورد. بهره می چشم وی به 

ة ند. در ادامه با اشار ا جهت حائز اهمیت شوند و ازاین های سیاسی او واقع می مبنای سایر آموزه 

گرایی در سیاست های اصلی طبیعت جریان تفسیری رقیب از هریک از آموزه اجمالی به دو  

شده تفسیری سازگارتر از سیاست ارسطو معرفی عنوان  به شناختی فرد میلر،  ارسطو، تفسیر غایت 

 آید. دست گرایی سیاسی ارسطو به کمک آن، فهم نسبتاً جامعی از طبیعت گیرد تا به و مبنا قرارمی 

 ارسطو   فیزیک متا و    فیزیک گرایی در  معنای طبیعت .  1-1

 که   کندمی پردازد و بیان به تعریف مفهوم طبیعت می   3متافیزیک و    2فیزیک های  ارسطو در کتاب 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

در کتاب   (1398)  ینظر شهید مطهر   ازجمله   ؛کنندتفسیرمی  «اعتقاد به مدنی بالطبع بودن انسان»انسانی را تحت عنوان  

، »اثبات ضرورت  (1384،  شکوری)  سینا و تأثیر آن بر ادوار بعدی«سیاسی ابن   ه  فلسفهمچون »  هاییپژوهشو    ،سیناابن   ه  فلسف
دیدگاه   از  ابن (1390  تبار،ایزدی)  فیلسوفان« نبوت  »پردازش  مسئل،  از  در  ه  سینا  کلامی«   نبوت  و  فلسفی  جریانات  با    مقایسه 

  ، دیحم  ،یرینص) سینا و امام خمینی)ره(« ابن  ءکید بر آرا أ ضرورت نبوت ازمنظر فلسفه و عرفان با ت ، »مقایسه  (1390، توازیانی)

 (1376،  فرامرز قراملکی)  گیری دعوت انبیاء)ع(«»مبانی کلامی جهت   ،(1394  ،ینعل یزاده، حس  وسفیو    ،جواد   دی س  ،ینعمت
   .(1394، عباسی) و »مقایسه و تحلیل دیدگاه متکلمان و فیلسوفان مسلمان در باب ضرورت دین« 

1. Politics 

2. Physics 

3. Metaphysics 
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واجد یعنی  وجود دارند؛    طبیعت   بر بنا    ـ  وجوداتی که واقعیت نخستین دارند میعنی     ـ  1جواهر

تغییر درونی   ؛موضوعی است که خودش ذاتی آن باشد ند. طبیعت متضمن معنای  ا یک مبدأ 

 Phys. II 1 192b 32–3 / Met. VII 7)   ند و طبیعت دارندا بنابراین این جواهرند که موضوع 

19–1032a 12 )  ـ  است  3و صورت  2که متشکل از ماده  ـ  یک جوهر طبیعی   ارسطو. ازنظر 

همچنین در   . ( Phys. II 1 193a 30– b18)   اش همان صورت آن است طبیعت یا علت درونی 

 خود جوهر آن است  ،طبیعتِ( جوهر طبیعی   شود که صورت یا ماهیت )= استدلال می   متافیزیک 

 (Met. VII 17 1041b 27–33 ). 

های زنده ارگانیسم   فیزیک ها در کتاب  طبیعت وجود دارند و مصداق آن   بر موجوداتی که بنا   

علت غایی در زبان   . ( Phys. II 8 199b 15-18)   کنند می عمل   4«علت غایی » یک    دلیل ، به است 

شیء به »داند که  ارسطو غایت را آن امری می   . است   6«علت »و    5«غایت »یونانی معادل الفاظ  

دو نوع   علت غایی   . ( Phys. II 3 195a 23-5)   گیرد آن را معادل می   7و با خیر  «خاطر آن است 

 است: 

شوند، علت غایی همان صورتی است که می در افعالی که آگاهانه برای هدفی انجام  (1

 (.Phys. II 7 198a 19-20)   در نفس فاعل انسانی وجود دارد 

نتیج  (2 غایت همان   (، Phys. 8 199a 26-30) نیستند  تفکر  ة  در فرایندهای طبیعی که 

استعداد   درواقع،   و   است  درخت جدید شده(ة  ماد   اشْکه دانه ورتی در منبع )مثلًا درخت قبلی  ص 

درونی محسوب   به حاصل کارْای است که برای رسیدن به آن صورت وجود دارد و نسبت و قوه 

 .  ( DA II 4 415b 28 – 416a 18; PA I 1 640a 19–26)   شود می 

 ها ند که آن امبدأی درونی واجد    برای حرکت یا تغییر طبیعت موجودند،    بر ی که بنا ئ اشیا  پس 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. ousia/ substance 

2. matter 

3. form 
4. final cause 
5. telos/end 

6. aitia /cause 

7. agathon 
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 هاست.نوع طبیعی آن  مختصّ ؛ غایتی که کند می سوی غایتی هدایت را به 
 گرایی در سیاست ارسطو  سه وجه طبیعت   . 2-1

خواهد وی که می   توجه ارسطو به مفهوم طبیعت درخور اهمیت است.   سیاست در ابتدای کتاب  

ة سیاست و پولیس را از بررسی جریان رشد و ایجاد آن آغازکند، ابتدا به نحو   بارة پژوهش در 

( و Pol. 1252a, 1252 b)   پردازد گیری خانواده، سپس روستا و بعد تکوین پولیس می شکل 

 :کند می بیان 

توان نام دارد که می   «پولیس» آید،  آمدن چندین روستا پدیدمی ای که سرانجام از فراهم جامعه 

یا   ؛است ( به غایت کمال رسیده 1)یا خودبسندگی  د برآورد نیازهای خو   گفت ازلحاظ تواناییِ

تر بگوییم، اگر پیدایش پولیس برای زندگی است، وجودش برای زندگی خوب )بهزیستن( دقیق 

ند، ( کمال جوامعی است که به حکم طبیعت موجود هر پولیسی )نمودارِچون  رو  ازاین   ؛ است 

را   اشه پدیدآورند   های اجتماعات پیشینِ ویژگی ة  به حکم طبیعت وجود دارد و هم     خود نیز

رو ازاین   ؛ غایت جوامع دیگر است و طبیعت هرچیز در کمال آن است   زیرا پولیسْ  ؛ داراست 

گوییم که آن چیز طبیعی رسد، می ب   کمال ة  خانواده، به مرحل   یا   اسب   یا   هرگاه چیزی، خواه انسان

 (. Pol. 1252b 30-1است ) 

بیانْ  این  امور    ازطریق   ارسطو   براساس  ماهیت  اجتماع سیاسی و  آن ة  پدیدآورند پیدایش 

 ؛ گیرد که پولیس به حکم طبیعت موجود است و وجود طبیعی دارد می )خانواده و روستا( نتیجه 

 Pol. I« ) . ای طبیعی است شود که پولیس پدیده : »از اینجا آشکار می گوید می   چنانکه در ادامه 

2 1253a 1-3 ). 

داند و غایی می   یآن را نسبت ة  روشن است که ارسطو نسبت پولیس و اجتماعات پدیدآورند 

خود این رسد  نظرمی به .  کند می معرفی   ، امری که غایت این اجتماعات است عنوان  به پولیس را  

دستیابی به غایتش موضوعیت دارند  رفع نیاز انسان و کمک به او درجهتِ اجتماعات ازجهتِ

نیاز و عنوان  به و پولیس   به خودبسندگی در رفع  را  انسان  قادر است  اجتماعات  این  غایت 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. self-sufficiency 
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داند که خانواده و روستا را اجتماعاتی طبیعی می    ـ  اساس ارسطو براین   ؛دستیابی به غایت برساند 

عنوان به گیرد که پولیس  می نتیجه    ـ  کند می و غایت هر امر طبیعی را نیز طبیعت آن امر معرفی 

گرایی سیاسی ای طبیعی است. این اولین وجه از وجوه طبیعت غایت خانواده و روستا پدیده 

 شود.ارسطو محسوب می 

سیاسی بودن انسان را نیز به حکم   ـ  بود دانسته طبیعی  که وجود پولیس را    ـ  در ادامه او 

 گوید: دهد و می می طبیعت نسبت 

روی طبع و نه بر اثر تصادف   حیوانی سیاسی است و آن کس که از  انسان به حکم طبیعتْ 

برتر از اوست  یا  انسان و  ب   بدون پولیس است، یا موجودی فروتر از  روشن    شکل این ه ... و 

 ؛تر است کنند، سیاسی می شود که چرا آدمی از زنبوران و جانداران دیگری که با هم زیست می 

فقط انسان است   ، دهد و از میان جانداران نمی ما طبیعت هیچ کاری را بیهوده انجام ة  عقید زیرا به 

آید ...  می کاربه بازنمایاندن سود و زیان و درست و نادرست    در که توانایی نطق دارد ... و نطق  

 Pol. I 2 1253aآورد ) و اشتراک در شناخت این چیزهاست که خانواده و پولیس را پدیدمی 

1-18.) 

و البته آن را منحصر در   داده ها نسبت ارسطو در این ادعا سیاسی بودن را به طبیعت انسان 

بنابراین   است؛داده نسبت   نیز  ـ  که زیست جمعی دارند  ـ  زنبور  مانندبه جانورانی    و  کرده انسان ن 

  زیست جمعی و همکاری درجهتِ معنای  به   سیاسی بودن ازنظر او و با توجه به مصادق آن،  

است. ارسطو این مفهوم  دستیابی به اهداف و غایاتی است که در طبیعت یک موجود نهاده شده 

بیند و دلیل این را تفاوت انسان را بر انسان بیشتر از زنبور و سایر حیوانات سیاسی منطبق می 

قو  در  اشتراک می   1نطق  ةو سایر حیوانات  ازطریق  انسانی  اجتماعات  او  نظر  از  گذاری داند. 

آیند پدیدمی   ، مفاهیم حاصل از نطق، یعنی دریافت انسان از درست و نادرست و سود و زیان 

 انسان است.  مختص به و این امری 

 کم یک دلیل برای سیاسی بودن طبیعت انسان حاصل آنکه ارسطو در این عبارات دست 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. logos 
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ازآنجاکه ارسطو به این اصل است.  نطقی است که طبیعت در انسان قرارداده ة  آورد و آن قو می 

که عامل ارتباط و   ـ نطق در طبیعت انسان ة کند، وجود قو باور دارد که طبیعت کار بیهوده نمی 

که همکاری اجتماعی   دهد می نشان تواند بیهوده باشد و  نمی   ـ  هاست تعامل او با سایر انسان 

انسان نیز به حکم طبیعت اوست. ارسطو با اشاره به اینکه انسان بدون پولیس، یا فراتر از انسان 

 .کند می خوردن سیاسی بودن انسان با طبیعت او و ذاتی بودن آن تأکید تر از اوست، بر گره یا پایین 

شود و پولیس و انسان ختم نمی   بارة ارسطو به دو مورد گذشته در ة  گرایان ادعاهای طبیعت 

 : کند می نسبت پولیس و انسان نیز مطرح   بارةاو ادعای سومی را در 

بر جزء تقدم  [ طبع و به ] ضرورت زیرا کل به  ؛ بر خانواده و فرد تقدم دارد  طبیعتْ بر شهر بنا 

وجودی ندارند،   ]از خودشان[ چون اگر تن آدمی سراسر تباه شود، دیگر دست و پای او   ؛ دارد 

 ؛خیزد ها برمی چیزها از وظیفه و کارکرد آن ة  مگر در معنای تشابهی )مجازی(. ... ماهیت هم 

ها را همان چیزها بپنداریم، دهند، نباید آن که اگر دیگر نتوانند وظایف خود را انجام ای گونه به 

بینیم که پولیس طبعاً بر فرد گونه می این ه ب   ؛ کنیم ها اطلاق مجاز بر آن هایشان را باید به بلکه نام 

شهر   گزیر باید به کلّ را برآورند، نا   د تنهایی نیازهای خو توانند به نمی   د افرا چون  زیرا    ؛ مقدم است 

 (.Pol. 1253a 23-30بپیوندند ) 

دلیل   معنای تقدم و هم ازجهتِ   تقدم طبیعی پولیس بر افراد ادعایی است که هم ازجهتِ

و   ، از توضیح ارتباط کلّ آن دلیل برای  ة  ارسطو در مقام ارائ   طعاًادعا نیاز به بررسی دارد؛ اما ق

را   1است. همچنین او مفهوم کارکردکلی برای افرادش دانسته   ة مثاببرده و پولیس را به جزء بهره 

را  اش انسان و رفع نیازهای طبیعی  کارکرد خاصّ دادن چون انجام رسد نظرمی به آورده و میان به 

خودبسنده   دیگر، پیش از این پولیس را کلیْ  داند و ازسویِدر پولیس می   شمنوط به حضور 

معرفی   درجهتِ  انسان  به   اساس برهمین بود،  کرده غایت  را  افراد پولیس  بر  مقدم  طبیعی  نحو 

 است. دانسته 

 غریزی و پیشاتفکری در انسان برای زندگی  ة ارسطو پس از اینکه به وجود نوعی انگیز 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. function 
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پولیس )وجودی طبیعی که بر افراد مقدم است( را به   و جایگاه خاصّ   کندمی اجتماعی اشاره 

به انسانی نیکوکار نسبت کند می آن مستند  اولین پولیس را  دهد که خیر می ، بلافاصله تشکیل 

 است:ها رسانده بسیار بزرگی به انسان 

انگیزه  سبب  این  به  هم  1ای...  در  این ة  )غریزی(  تا  است  نهفته  یکدیگر آدمیان  با  گونه 

ترین سود را به آدمیان رساند ، بزرگ گذاشت یان اما نخستین کسی که جامعه را بن   ؛ کنند اجتماع 

 (Pol. 1253a 29-31 .) 

 ـ  غریزی برای زندگی اجتماعی ة  ارسطو انگیز پس هرچند   که وجهی طبیعی در انسان   را 

حال نقش عقل انسانی را درعین   ، داند گیری وجود طبیعی پولیس می عاملی برای شکل   ـ  دارد 

شود که آن طبیعی بودن وجود پولیس نزد او منجر نمی  . شناسد می رسمیت در تشکیل پولیس به 

چنانکه او در مقام بیان دلیل برای سیاسی بودن   ؛ را صرفاً حاصل امیال طبیعی پیشاتفکری بداند 

 . کند می ها اشاره گیری تعامل میان انسان و تأثیر آن در شکل   اش نطق   ة طبیعت انسان، به قو 

آنکه   آن توان  می حاصل  براساس  که  یافت  ادعا  سه  ارسطو  سیاست  وی در  سیاست  ها 

 شود:خوانده «  گرا طبیعت » 

  ؛د ن ا  2طبیعتشان حیوان سیاسی  بر افراد بشر بنا  (1

اند، واجد صورت است اشیایی که چنین   ة و مانند هم   طبیعت موجود است  بر پولیس بنا  (2

آن، همان ساختار سیاسی  باشد،   3اشو صورت  به هر میزان که در شرایط طبیعی  که  است 

 خواهدبودو هرچقدر از شرایط طبیعی دور باشد، منحرف یا ناعادلانه    ، تر تر و عادلانه درست 

 (Pol. III 6 1279a 17–7 1279b 10/ 17 1287b 39–4 ) ؛ 

   4.خود است ة  دهند پولیس مقدم بر افراد تشکیل  طبیعتْ بر بنا  (3

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. horme 

2. zōon politikon 

3. constitution 

با دیدگاه.  4 تقابل  ادعای ارسطو هریک در  فلسفاین سه    مقابل در  اوادعای نخست  گیرند.  سیاسی قرار می  ةهایی در 

اجتماعی  طلب، خودبنیاد و ضدِّگیرد که انسان را موجودی منفعتهایی مانند نظریه قرارداد اجتماعی هابز قرارمیدیدگاه

راهمی صرفاً  را  سیاست  و  میداند  طبیعی  خشونت  مهار  برای  دومپنداردحلی  ادعای  دیدگاه  .  برابر  مانند  در  هایی 
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در   ، نحوی که این سه و سایر متون مرتبط ارسطو داشتن دریافتی صحیح از این سه ادعا به 

است. پس در ادامه به ضروری  و دچار ناسازگاری درونی نشوند،    ه ارتباط با یکدیگر فهمید 

نام  ادعای  سه  از  هریک  ذیل  حوزه  این  در  رقیب  تفسیری  جریان  دو  اجمالی  برده بررسی 

 پردازیم تا با انتخاب تفسیر ارجح، هدف مذکور حاصل شود.  می 

 سیاسی بودن طبیعت انسان .  1-2-1

دو نوع تفسیر محدود (  Pol. I 2 1253a 1-3سیاسی بودن طبیعت انسان )   ادعای   معنای   بارة در 

  است.شده ارائه های گوناگون ارسطو در بسترهای مختلف متنی،  براساس توجه به اشاره و وسیع  

 حیوان سیاسی بودن انسان به این معناست که انسانْ ( Keyt, 1991)  برمبنای تفسیر محدود 

انسان می   تواند باشد. حیوان مقیم در پولیس است یا می  تفسیر فقط  این  تواند حیوان مطابق 

 Pol. III 9 1280a)   ها همچون بربرها نیز سیاسی نیستند برخی انسان به این معنا  سیاسی باشد و  

 است   شباهت انسان و برخی از جانوران همچون زنبورها در اجتماعی بودن   همچنین   . ( 23-4

 (Pol. I 2 1253a7– 9 ِازسوی .)   که باعث    ـ  نطق  ةدیگر، تفاوت انسان و سایر حیوانات در قو

یعنی وجود   ، جمع با ادعای دیگر ارسطو قابل   ـ  شودتفاوت اجتماعات حیوانات و پولیس می 

دهد تنها او می به او اجازه که    ـ  زیرا وجه تمایز انسان از سایر حیوانات  ؛نیست   ، طبیعی پولیس 

خوبی و بدی و عادلانه و ناعادلانه و امثال   »ادراکمعنای  به   نطقِ   ـ  دهدتشکیل   را   جوامع سیاسی

(. Pol. 1253a 15-18« ) سازدخانواده و پولیس را می   اجتماع در این امورْچراکه »   ؛ « است آن 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

گیرد که دولت را نه طبیعی، بلکه ساختاری مصنوعی یا قراردادگرایی لاک و هابز و همچنین ساختارگرایی مدرن قرارمی

ای مانند لیبرالیسم کلاسیک، کانتیسم و لیبرتاریانیسم  های فردگرایانهبا فلسفهنیز    دانند. ادعای سوم ارسطوقراردادی می

دانند و هرگونه تقدم یا اولویت جامعه  شناختی و اخلاقی میچراکه این مکاتب فرد را واحد بنیادین هستی  ؛است  در تضادّ

گوی  وسیاست ارسطویی امکان گفت  ،درمقایسه با سیاست افلاطونرسد  مینظردیگر به  ازسویِ  کنند.میبر فرد را نفی

گرایی شدید است و فرد را تنها در چارچوب نقش او در جمع  ةافلاطون نمایندها دارد؛ چراکه گونه فلسفهبیشتری با این

  اما   ؛شوداش حتی مالکیت و خانواده برای طبقات حاکم حذف میکه در دولت آرمانیطوریبه  ؛کندجامعه معنامی  کلّ

ای  کند و جامعه را وسیلهمیمند فرد را حفظپذیرد، جایگاه اخلاقی و غایتشناختی پولیس را میارسطو اگرچه تقدم هستی

 شود. فرد در آن حلباید داند، نه هدفی مطلق که برای شکوفایی فضیلت فردی می
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این    ـ  داند شرط لازم برای وجود پولیس می   که ارسطو آن را حداقل    ـ  ادراک اخلاقی ة  لازم 

اما کاملًا فاقد   ، مند باشد نه اینکه کاملًا فضیلت ؛  ا حدی عادل و خوب باشد است که فرد لااقل ت 

نباشد   ) به   صورتدراین   چراکه فضیلت  است  کور  اخلاقی  (. EN III.1.1110b28-30لحاظ 

طور طبیعی ها به اخلاقی ارسطو این است که انسان   ةیک اصل مرکزی در فلسف   ، دیگر   ازسویِ 

مند فضیلت   کردن تحت هدایت قانون و حکمت عملی شوند، بلکه ازطریق عادت خوب نمی 

که    ـ  عدالت ناشی از ادراک  معناست که پیوندهای  این این به (.  EN II.1.1103a 18شوند ) می 

که زنبورها را در یک کلونی   برخلاف پیوندهای غریزی    ـ  کند می اعضای یک پولیس را متحد 

عقل کند می متحد  عملی  پیوندهای  طبیعی   ، ند ا ،  پیوندهای  موجود بنابراین    ؛ نه  یک  پولیس 

تمایزی که ارسطو بین بق این تفسیر  ا طم  . ( Keyt, 1991, pp.5-134)  نه طبیعی و    مصنوعی است

ای برای انکار پایه عنوان  به یا باید    ، یا باید انکار شود   شود، یک پولیس و کلونی زنبورها قائل می 

 شود.پذیرفته طبیعی بودن پولیس 

یک مفهوم   «حیوان سیاسی» (  Miller, 1995)   انسیاسی بودن انس  در تفسیر وسیع از حیوانِ

اطلاق های حیوانات هم قابل گروه   از   بر انسان، بر برخی که علاوه   شود فهم می بیولوژیکی    عامّ

عملکردشان به یک امر ارسطو،    »تاریخ حیوانات« هایی که براساس بخشی از کتاب  است؛ گروه 

بیش از زنبور و مورچه و...، بر انسان   معنا این    . ( HA I 1 488a 7-10)  شود مشترک ختم می 

 Pol. 1253a)  در متن ارسطو   «تر سیاسی »استفاده از عبارت  برمبنای این تفسیر با  است.   منطبق 

)داشتن یک کارکرد مشترک   بودن«  سیاسی»تعریف    توان می برداشت است که  ( این نکته قابل 7-9

نسبت میزان تناسب عقلی اعضای یک های مختلف واجد بود. به میزان ه ب   و داشتن همکاری( را 

تفسیر   توصیفْبااین   ؛ رد تر و مؤثرتری دا های پیچیده ها صورت گروه با فعالیتشان، همکاری آن 

ک دیدن مفهوم سیاسی، وجه شباهت و تفاوت انسان و سایر موجودات را با طیفی و مشکّ   دوم 

 (. Miller, 1995, pp.30-31ابد ) یمی در خود این مفهوم 

دلایل ارسطو بر تفسیر مذکور میل و گرایش انسان به زندگی اجتماعی را، در کنار نطق، از  

شناسی  غایت ند:  ا فرض مبتنی گیرد که هر دو بر یک پیش حیوان سیاسی بودن انسان درنظرمی 
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جمع این دو    (. Pol. I 2 1253a 9« ) . کند طبیعت کار بیهوده نمی »طبیعی ارسطو و این فرض که  

اول، ة  مؤلف. برمبنای  ن است کننده و کافی برای سیاسی بودن طبیعت انسا دلیل قانع   ، هم   با مؤلفه  

ظرفیت ذاتی لازم برای زندگی اجتماعی )نطق و داشتن درک اخلاقی و توان انتقال آن(   طبیعتْ 

انسان  در  نمی را  امر  این  و  داده  قرار  فرض ها  این  صرفاً  تفسیر  این  در  باشد.  بیهوده  تواند 

که سایر  درحالی   ؛ د نباش ها ظرفیت درک اخلاقی را در سطح بالقوه داشته که انسان   کندمی کفایت 

گونه است که طبیعت خاصتاً انسان را برای فعالیت  این  ای ندارند. چنین قوه از اساس  حیوانات 

 Pol. I 2 1253aمیل و گرایش غریزی )   به   ، مؤلفه این    همچنین.  است مناسب قرارداده   سیاسی 

انسان را به شود که همچون میل ذاتی دانه برای تبدیل شدن به درخت،  می   ( ضمیمه 29-30

سوق  اجتماعی  نمی می زندگی  و  انسان دهد  در  بیهوده  طبیعت  توسط  میلی  چنین  تواند 

دارد؛ جایی که ارسطو به سه   سیاست در کتاب سوم    نیز  مؤید دیگری   این مطلبباشد.  شده نهاده 

: زندگی، زندگی خوب و میل به زندگی با یکدیگر  کند می انگیزه برای زندگی سیاسی اشاره 

 (Pol. III 6 1278b 17-30 ) دستیابی به غایت    هم یک انتخاب عقلانی درجهتِ  ، پولیس پس    ؛

 و هم امری که لااقل تا حدی ناشی از گرایش غریزی انسان برای زندگی اجتماعی است است  

 (Miller, 1995, p.33-36 .) 

 وجود طبیعی پولیس    . 2-2-1
 شود:تفسیرمی به دو نحو ( نیز  Pol. I 2 1252b 30)   ای طبیعی است پولیس پدیده که  ا ادع این 

 (: Keyt, 1991)   الف( تفسیر علت درونی 

به یک معنا   سیاست و    فیزیک در    1طبیعی بودن )یا وجود طبیعی داشتن(  این تفسیرْ  بر بنا 

منبع یا علتی معنای  به طبیعت موجود است، اگر و تنها اگر طبیعتی )   بر : شیء بنا است رفته کار به 

 ؛( Phys. II 1 192b21–3)   باشد که درونیِ آن باشد برای حرکت کردن یا ساکن بودن( داشته 

حیوانات و گیاهان وجود طبیعی   براساس این معنای محدود از وجود طبیعی، در میان موجوداتْ 

. کند می یک علت درونی عمل عنوان  به دارند؛ چراکه رشد و حرکتشان ناشی از نفسشان است که  

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

1. esti phusei/ is (exists) by nature 
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از میان اشیائی که موجودند، »   : که   کند می را با این بحث آغاز   فیزیک همچنین ارسطو کتاب دوم  

طور ضمنی به این ه این عبارت ب   «. شوند و برخی از سایر علل طبیعت موجود می   بر برخی بنا 

موجب طبیعت موجب طبیعت موجود است که به درصورتی به نکته اشاره دارد که شیء تنها  

وجودآمدن کلی از تمایز میان به   طور ه ب   فیزیک نه توسط علل دیگر. کتاب دوم    ، باشد وجودآمده به 

غایت  مستلزم  )که  به طبیعی  و  است(  علت شناسی  از  ناشی  )همچون  وجودآمدن  دیگر  های 

را    ش این معنا و استلزامات   . تفسیر علت درونیْکند می صنعت، شانس یا خودانگیختگی( بحث 

وجود طبیعی پولیس تنها با   تفسیرْ  براساس این   . بیند وجود طبیعی پولیس نیز صادق می   بارة در 

تکوین   ة قبول است و این در استدلال ارسطو برمبنای نحو پذیرش ایجاد طبیعی پولیس قابل 

در متون ارسطو   یپولیس از خانواده و روستا نیز موردتوجه است؛ اما این امر با شواهد گوناگون 

در تناقض است و موجودی که حاصل    ، داند که عقل عملی انسان را در ایجاد پولیس دخیل می 

 (.Keyt, 1991, p.128-131عقل انسان باشد، مصنوع اوست و نه موجودی طبیعی ) 

 (: Miller, 1995)   شناختی ب( تفسیر غایت 

مبنای نهایی برای ارسطو نه طبیعت پولیس، ،  برخلاف تفسیر علت درونی   این تفسیر   در 

دانسته  انسان  طبیعت  ارسطو    . شود می بلکه  منظر دربارة  ادعای  بستر  در  باید  نیز  پولیس 

ها گرایش ذاتی به زندگی در پولیس انسان   از این منظرْشود.  او به انسان دیده   شناختی غایت 

 شان کاربرد دارد.چراکه زندگی سیاسی برای دستیابی به غایات طبیعی   ؛ دارند 

 ارسطو   سیاست و    فیزیک همخوانی  در بحث از ایجاد و وجود طبیعی،  این تفسیر تلاش دارد  

اما لزوماً   ،اند شده طبیعی دانسته   فیزیک  که در    توضیح دهدای از موجودات  را با اشاره به دسته 

ند ا ناشی از چنین عاملی و درواقع ناشی از علیت غایی بلکه    ؛ اند عامل درونی برای حرکت نداشته 

وجود   (. این دسته از موجوداتْ Phys. II 8 199a 6-8, 29-30)   پرنده و تار عنکبوت( ة  )مانند لان 

که ناشی از عامل درونی نیستند طبیعت است و با مصنوعات انسانی    بر و ایجادشان هر دو بنا 

شود: می بر پولیس اطلاق   «وجود طبیعی » تری از  معنای وسیع در این تفسیر    پس  ؛ اند نیز متفاوت 

طبیعت موجود است، اگر و تنها اگر کارکردش دستیابی به غایات یک ارگانیسم   بر شیء بنا 
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.  ها و امیال طبیعی آن ارگانیسم باشد طور کامل یا ناقص، ناشی از ظرفیت ه طبیعی باشد و ب 

 (. Miller, 1995, p.40و وجودش طبیعی است )   ،واجد هر دو شرط پولیس    این تعریفْ  بر بنا 

از    بالا معنای     به آن آثار اخلاقی و سیاسی   که ارسطو در   «طبیعت » با معنای دیگری  اش 

شود، وقتی کامل می شیء  علت غایی یا آنچه  معنای  به را    «طبیعت »  او   ، مرتبط است. کند می اشاره 

به   هست  طبیعتْ  در   1برد.می کار نیز  معنا  یعنی    این  است؛  ارزش  استاندارد  بنا » نوعی   بر آنچه 

 EN) «  ت. ترین چیز برای آن اسبخش طبیعت برای هرچیزی مناسب است، بهترین و رضایت 

X 7 1178a5-6, EN I 9 1099b21–2 ) .   گونه در بحث حاضر این   ه معنای طبیعت ارتباط س

یعنی داشتن مبدأ درونی برای  ،در معنای محدود آن ) آمده از طبیعت انسان ر ب  پولیسْ است که:  

در   معنا  ( ضروری است. این دو وی   ( است و برای تکمیل طبیعت انسان )در معنای غایتتغییر 

شناختی )معنای سوم که در تفسیر غایت   ع از وجود طبیعی پولیس همان معنای موس    ،کنار هم 

در این   «طبیعت » معانی    با درنظرگرفتن این تفسیرْ  بنابراین  ؛ دهند می دست را به   موردنظر است( 

 د.ینادعا و ادعای طبیعت سیاسی انسان، نه یکسان، بلکه همسو 
 تقدم طبیعی پولیس بر اعضایش .  3-2-1

 Pol 1 2 1253a)   ر اینکه پولیس بر اعضایش تقدم طبیعی دارد بادعای ارسطو مبنی برای فهم  

 :ارسطو پرداخت   ةدر فلسف   «تقدم »از  گوناگون   های به دریافت ابتدا باید  ( 23-5

شروع )نسبی یا مطلق؛ ة  اگر الف از ب به نقط ، تقدم در ایجاد: الف بر ب مقدم است  (1

 ؛تر باشد از جهت زمان، مکان، حرکت یا ...( نزدیک 

 ،اگر شناخت الف برای شناخت ب لازم باشد   ، تقدم در معرفت: الف بر ب مقدم است  (2

  ؛اما شناخت ب برای شناخت الف لازم نباشد 

  ؛ تر از ب باشد اگر الف کامل  ، تقدم در کمال: الف بر ب مقدم است  (3

   ،باشد اگر الف بتواند بدون ب وجود داشته   ، تقدم در انفکاک: الف بر ب مقدم است  (4

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

–Irwin, 1985a , pp.17–416; Annas, 1993, pp.58  های ارسطویی از طبیعت و امر طبیعی توسطدریافت  بررسی  .1

142; Schütrumpf 1991, p.209; Nichols, 1992, p.18,  as cited in Miller, 1995. 
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 های او تقدم  مثلاً یک کفش سقراط بر جفت کفش  ؛باشداما ب نتواند بدون الف وجود داشته

 . (Met. V 11, Phys. VIII 7-9, Met. I 8, VII 1 ,13, IX 8, XIII 2)  دارد 

و   «تقدم در جوهر»با عنوان    چهارم و  سوم  های مختلف آثارش از معانی  ارسطو در بخش 

 . ( Miller, 1995, p.46) برد  می نام  «تقدم در طبیعت » 

در معنای  چراکه ند؛ امنتفی   «تقدم »تقدم طبیعی پولیس بر اعضایش دو معنای اول از  بارة در 

نظر که چنین ادعایی مدّدرحالی   ،اند اول )تقدم در ایجاد( فرد و خانواده هر دو بر پولیس مقدم 

 چراکه  ؛ تقدمی بر دیگری ندارند   ، نیست. نیز در معنای دوم )تقدم در معرفت( نه پولیس و نه فرد 

طور که تعریف انسان، حیوان سیاسی است و ارجاع به پولیس دارد، تعریف پولیس )کثرت همان 

  . ( Pol. III 1 1274b38–1275a2, 6 1279a21)   نی از شهروندان( هم ارجاع به فرد دارد متعیّ

 بحث اصلی بر سر معنای سوم و چهارم است. 

اصلی وجودِ  محور  نسبت (  Keyt, 1991b) منفک    تفسیر  میان  ارسطو  که  است  شباهتی 

ة و واسط کند می دیگر برقرار  و پولیس و اعضایش ازسویِ ، هایش از یک سو ارگانیسم و ارگان 

 را  اعضای یک پولیس   سیاست بر اینکه در کتاب و جزء است. ارسطو علاوه   این دو، نسبت کلّ

مقایسه  پا  یا  دست  یک  به   کند می با  نمونه و  را  اعضایش  و  پولیس  کلّوضوح  از  و جزء   ای 

بدن بدون اجزایش   که   کندمی ( در آثار دیگرش نیز اشاره Pol. I 2 1253a 18-33)   کندمی معرفی 

 ، باشند داشته   توانند وجود اما اجزا بدون کل )بدن( و مجزا از آن نمی   ، باشد تواند وجود داشته می 

 .Met)   انگشت مرده تنها مشابه انگشت زنده است صورت تشابهی )مجازی(؛ چنانکه  مگر به 

VII 10 1035b23 5, 11 1036b 30–2, 16 1040b 6–8 ) پولیس هم بدون   بر همین قیاسْ  ؛

این باشند.  داشته   توانند وجود اما اعضا بدون پولیس نمی   ، باشد تواند وجود داشته اعضایش می 

استدلال بر ادعای وجود طبیعی پولیس مبتنی است و ازآنجاکه خود این امر )اینکه فرد خارج 

پذیر و با های نقض گوناگون خدشه تواند واجد موجودیت انسانی باشد( با مثال از پولیس نمی 

ادعای وجود طبیعی پولیس همراه   آن با ردّ  ارسطویی در تناقض است، ردّ  ة اصول دیگر فلسف 

 (.Keyt, 1991, p.135-140بود )خواهد 
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برمبنای  مبتنی   درمقابل  کمال تفسیر  معنای   ,Aquinas, 2007, p.38; Miller, 1995)   بر 

pp.50-53  کامل و خودبسنده در کنار افرادی است   یک کلّ(، ترکیب پولیس و اعضایش، شامل

 پولیس و نه افرادْ ة  خصیصعنوان  به   خودبسندگی   کامل و خودبسنده نیستند.   که جدا از پولیسْ

خوشبختی ة  مشخص   . ممکن است تصورشود که اگر خودبسندگیْگیرد محور این تفسیر قرارمی 

انفرادی هم  کاملًا  در شرایط  باشد  قادر  باید  است، پس یک شخص خوشبخت  و سعادت 

؛ زیرا ازنظر کند می را انکار   مسئلهاما ارسطو این  ؛ است خودبسنده شده   چراکه  ؛خوشبخت بماند 

کند، بلکه آن چیزی است که کفایت منزوی را  آن چیزی نیست که یک فرد    خودبسندگیْاو  

انسان به حکم طبیعتش ازنظر او  کند.  می شهروندان را کفایت ة  والدین و فرزندان و دوستان و هم 

تواند خودبسندگی را در اجتماعات می   فقط و  (  EN I 7 1097b 8-13)   حیوان سیاسی است 

 (.Pol. I 2 1253a26–8; EE VII 10 1242a7–8)   کند کسب 

و جزء از وجه وابستگی افراد به پولیس   در این تفسیر به شباهت پولیس و افرادش به کلّ 

کارکرد   بر هرچیزی بنا   شود: می گونه فهمیده این ارسطو  استدلال    بق این تفسیرْا طم شود.  توجه می 

صورت مجازی. شود؛ مگر به تواند همان چیز نامیده ها نمی شود و بدون آن و ظرفیتش تعریف می 

 Pol. I 5تواند کارکردش را اجراکند ) نمی  زمانی که کل نابود شود،  یک جزء از یک ارگانیسمْ

1254a 36–7 ) خودبسنده نیست  صورت جزء  دراین   ؛ (Pol. VII 5 1326b 29–30, EN I 5 

1097b 14–15, Rhet. I 7 1364a 8–9 ) .   بنابراین است و  کل خودبسنده    این در حالی است که 

پولیس   ؛ پس فرد انسانی نیز همین نسبت را با پولیس دارد   مقدم بر جزء است.   کمالْ  ازجهتِ

وضوح ادعا به در این    «طبیعت » معنای موردنظر از    رد.بر افرادش تقدم طبیعی دا   کمالْ   ازجهتِ

 بر وجود طبیعی پولیس است. در ادعای مبنی   «طبیعت » ع در ارتباط با معنای موس 
 ی مختارأ در سیاست ارسطو براساس ر   گرایانه طبیعت ۀ  ارتباط میان سه آموز   . 3-1

دهد و  سازگار ارائه و  دریافتی منسجم    گرایانه طبیعت ة  از سه آموز   تواند نمی   جریان تفسیری اول 

با اصول فلسفی    آن را   و   قدکرده پولیس( را ن در بهترین حالت، یکی از سه آموزه )وجود طبیعی  

شناختی  (. درمقابل تفسیر غایت Keyt, 1991, pp.118-120, 140)   است دانسته ارسطو غیرمنطبق  



 92  زهرا عموآقایی و مصطفی زالی.../  سینا درگرایی سیاسی: خوانشی از فلسفۀ سیاسی ابنطبیعت 

 

که می  است  آموز مدعی  به ة  گرایان طبیعت ة  تواند سه  را  توضیح ارسطویی  منسجم  از  .  دهد نحو 

سهم مناسبی برای توجه ارسطو به غایات    این است که   اول، نسبت به تفسیر    این تفسیر مزایای  

است    و بهزیستن   خودبسندگی   جهتِ گیرد و تأکید ارسطو براینکه پولیس در طبیعی انسان درنظرمی 

  به وجود طبیعیِ تری نسبت الزام علّی ضعیف برای گرایش طبیعی  دارد. ازطرفی چون  می را ملحوظ 

به  به تعارض مربوط در بحث ایجاد پولیس  داند،  گیرد و آن را علت ناقصه می پولیس درنظرمی 

همکاری صنعت با طبیعت در تولید چیزی  و ازآنجاکه    شود دچار نمی   صنعت ـ    طبیعت ة  دوگان 

،  ( Phys. II 8 199a 15-17)   تواند کار طبیعت را تقلید و یا کامل کند و صنعت می   است ممکن  

در    را که   آنچه   با پیروی از طبیعتْتوانند  می در سیاست نیز آموزش و صنعت  شود که  روشن می 

  کارگیری فنّاین امر با به   . ( Pol. VII 17 1336b 40–1337a 3)   نمایند تأمین   ، طبیعت کم است 

   . ( Miller, 1995, p.41)   شود سیاست توسط سیاستمدار ممکن می 

این ادعای   این است که در بحث از تقدم طبیعی پولیس بر افراد،  مزیت تفسیر دوم  همچنین  

مند باشد، بهترین جانداران است، آن کس که آدمی از کمال بهره   وقتی همچنان که  » ارسطو که  

( را بهتر Pol. 2 1253a31-3« ) . ت هاس شناسد، بدترین آن نهد و نه داد می می نه قانون را گردن 

تقدم شود، اصل ادعای  پذیرفته   این مطلباگر    براساس تفسیر اول   کهدرحالی   ؛ دهد می توضیح 

گرایی سازگار و منسجم از طبیعت دستیابی به دریافتی درون   بنابراین   ؛ رود ب   سوال   باید زیر طبیعی  

 است.    ممکنشناختی  تفسیر غایت با ارجح دانستن سیاسی ارسطو،  

توضیح است که: گونه قابل ارسطو این ة  گرایان طبیعت ة  ارتباط سه آموز   براساس این تفسیرْ

که شناختی است  فرض غایت این  بر  مبتنی   سیاسی بودن انسانْطبیعی بودن وجود پولیس و  

یعنی از یک سو طبیعت انسان اقتضای زندگی در پولیس را دارد   ؛«. کند طبیعت کار بیهوده نمی » 

کند و از سوی دیگر، پولیس به حکم را محقق تواند غایات خود  و بدون زندگی در پولیس نمی 

وجود طبیعی پولیس ادعای  پس    ؛ طبیعت موجود است تا غایات طبیعی انسان در آن محقق شود 

ها تنها در قالب پولیس چون انسان   همچنینانسان است.    بودن طبیعت   سیاسی   ادعای   بر مبتنی 

شوند، پولیس بر افراد و واجد خودبسندگی می   یابند می است که به غایت طبیعی خود دست 
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گرایی طبیعت   اط با یکدیگر ها در ارتبمجموع این آموزه (.  Miller, 1995, 53تقدم کمالی دارد ) 

 دهند.می را توضیح ارسطو  سیاسی  

 تواند افق تفسیری روشنی را برای دریافتی از  میشناختی از سیاست ارسطو تفسیر غایت

  پردازیم. می   مسئلهکند که در امتداد سیاست ارسطو باشد. در ادامه به این سیاست سینوی باز  

 سینا ابن سیاسی    ۀ گرایانه در اندیش طبیعت ۀ  آموز   سه   . بازشناسی 2

  و در ضمن آن،   تعالیم اسلامی است   و   یونان   ة های فلسفاز اندیشه   متأثر سینا  ابن   فلسفة سیاسی 

 سینا ابن ة  هرچند در فلسف   «طبیعت »مفهوم  .  رود شمارمی به ابزاری برای تحقق سعادت    سیاستْ

بخش  در  است،  نوعی  ماهیت  مفهوم  با  ارتباط  در  و  او   های موجود  آثار  مستقیماً   سیاسی 

و دریافت او از طبیعت   سینا ابن حال با توجه به نسبتی که میان سیاست  بااین   ؛است کارنرفته به 

در سیاست او ممکن است. در ادامه با   «طبیعت » نوعی انسان وجود دارد، بازشناسی مفهومی  

در سیاست  مسئلهاین    ارسطویی ة  گرایان طبیعت ة  سه آموز  شناختی ازتفسیر غایت  مبنا قراردادن

 .شود می سینوی بازشناسی 

 سیاسی بودن طبیعت انسان .  1-2

 پس   ؛است شده در ارتباط با مفهوم نبوت مطرح   وی   ة در فلسف  سیاسی مباحث    سیناابن در آثار  

طبیعت نسبت  به  دادن  سیاسی  و    او گرایی  امکان، ضرورت  حول  او  مباحث  بررسی  ازطریق 

جایگاه نبوت در جامعه ممکن است. بحث سیاسی یا مدنی بودن طبیعت انسان نیز ذیل اثبات 

 پیگیری است. قابل   وی ضرورت نبوت توسط  

گونه بحث از ضرورت نبوت را بر ضرورت در کتاب اشارات این   ( 1381)  شیخ الرئیس 

 :کند می ها مبتنی زندگی اجتماعی انسان 

دهد، مگر با همکارى کار خود را انجام   تنهایى و مستقلًااى نیست که به گونه انسان به   »... 

اى که میان معارضه ]تبادل کار با کار مشابه[ و معاوضه ازطریق خود و    ان کسى دیگر از همنوع

دار اگر یک نفر عهده   زیرا  ؛ دارد کند و هریک بارى را از دوش همنوع برمى آنان جریان پیدامى 

که درصورت امکان  باشد  یک نفر  دوش  بسیار بر    های که کارمستلزم این است    ،باشد   کارهاة  هم 

وسیلة یک رو باید میان مردم داد و ستد و عدالت باشد و شریعتى که به ازاین   ؛ نیز دشوار است 
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اى باشد که تنها او شایستة گونه حافظ آن عدالت باشد، و این شارع باید به   است، شده شارع آورده 

  . ( 356-357 صص. )«  . اطاعت باشد 

عبارات   سینا ابن   هرچند    این  انسان    در  طبیعت  بودن  سیاسی  و  اجتماعی  مستقیماً به 

دهد و بر ضرورت می خودبسندگی در رفع حوائج را به نوع انسان نسبت کند، عدم نمی اشاره 

ضرورت وجود قوانین عادلانه و اجتماع سیاسی   از همین امرْ   . او کند می تعامل اجتماعی تأکید 

الهیات نجات )و مشابه همین عبارات در می دارای حکومت را نتیجه  گیرد. وی همچنین در 

 : کند می بیان   گونهاین ( همین بحث را  487- 488. ص ، ص 1376، سینا ابن شفا )  ت دهم الهیا  ة مقال 

با سایر  همه می  تنهایى نمى دانند انسان  به  تفاوت دارد و  تواند زندگى مطلوبى حیوانات 

به نیازهاى ضرورى خود را بدون همکارى دیگران اى که ]بتواند[ امور مربوط گونه به   ؛ باشد داشته 

کند؛ براى نمونه بگیرد و خود نیز با آنان همکارى دهد؛ بنابراین باید از افراد دیگر کمک انجام 

رفته هم کند و دیگرى براى او نان بپزد... تا روى چنین باشد که یکى، بارى براى دیگرى حمل 

جمعى گردن نهاده و به ایجاد شهر و رو انسان به زندگى دسته شود؛ ازاین نیاز همگى برآورده 

ها در ایجاد زندگى اجتماعى به شرایط لازم جامعه پس اگر یکى از آن   ؛ است جامعه پرداخته 

 اى زندگىِ گونه درنتیجه به   ؛کند مى ستى با افراد همانند خود بسنده بند نباشد، تنها به همزی پاى 

همه این بااین   ؛خواهدیافت که کمالات انسانى را ندارد بسیار ناهمگون با زندگى انسان دست 

 نهند و خود را با مردمان اجتماعى و متمدنْ زندگى جمعى گردن  به   اىگونه افراد نیز ناچارند به 

 . ( 708-709. ص ، ص 1379، سینا ابن همانند سازند )

مدنی بودن انسان و تشکیل جامعه را به اضطرار انسان در   سینا ابن عبارات    براساس این  

 ؛ داند گرداند و این امر را وجه تفاوت انسان با سایر حیوانات می رفع نیازهای ضروریش برمی 

 انسان  و یا عرض خاصّ  انسان از سایر حیوانات   زِتواند فصل ممیّ معنا اجتماعی بودن می این به 

در اجتماع   این قرینه که در ادامه او زندگیِ   بر بنا   ؛ کاررود باشد و به این عنوان در تعریف انسان به 

 است اجتماعی بودن با ذات انسان در ارتباط رسد نظرمی به زند،  می را با کمالات نوع انسان گره 

اشاره   هرروی این مطلب مورد اما به  ؛منطقی او محسوب شود تواند فصل  صورت می دراین  که
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میان انسان و حیوان براساس او    براساس همین تمایزگذاریِ  ؛نیست   سینا ابن و تأکید مستقیم  

تواند توان گفت که اجتماعی بودن ازنظر او، برخلاف دیدگاه ارسطو، نمی می   ، اجتماعی بودن 

های گوناگون میان انسان و برخی شود که با مراتب و پیچیدگی بیولوژیکی فهم  یک مفهوم عامّ

مشترک است.   زنبور  دیگر همچون  اجتماعی   سینا ابن حیوانات  تعامل  ارسطو سنخ  برخلاف 

بیند و بنابراین از اجتماعی بودن و تشکیل کلی متفاوت می  طور ه با سایر حیوانات ب را  ها انسان 

 گوید.ویژگی خاص انسان سخن می عنوان  به اجتماع انسانی  

نداشتن زندگی  برای  را عاملی  وی زندگی نکردن در اجتماع انسانی و تحت قوانین آن 

معرفی  انسانی  کمالات  نداشتن  و  انسانی  نوعی کند می مطلوب  طبیعت  اقتضای  که  کمالاتی  ؛ 

انسان را با   سینا ابن اگرچه    پس   ؛ ها معادل دستیابی به سعادت است ند و دستیابی به آن اانسان 

بالطبع» لفظ   و توصیف   «مدنی  نیازها  رفع  از ضروریات  او  دیدگاه  در  بودن  اجتماعی  نکرده، 

جهت به طبیعت نواقص ضروری انسان و دستیابی انسان به غایات طبیعی نوع اوست و ازاین 

همکارى )مشارکت( »   ست که:سیناابن شاهد دیگر بر این مطلب این بیان    .انسان بازگشت دارد 

؛ 488، ص.  1376،  سینا ابن )   «.براى بقاى نوع انسان و تحصل یافتن وجودش ضرورى است 

 .( 709، ص.  1379 سینا، ابن 

 ه وابسته ب    ـ  نوعی او پیوستگی دارد   که با طبیعتِ   ـ  بقا و تحصل یافتن وجود انسان   پس 

چنانکه   ؛ طبیعت انسان اجتماعی است معنا  این تعامل اجتماعی و درنتیجه وجود اجتماع است و به 

مدنی بالطبع »به شرح و تفصیل معنای    اشاراتدر شرح خود بر  (  1389)شهید مطهری)ره(  

این باشد که زندگی اجتماعی مقتضای معنای  به تواند  که نمی   کندمی پردازد و بیان می   «بودنِ انسان

بلکه طبق سخن شیخ   ؛ حیوانات چنین است بعضی  دربارة  چنانکه    ؛ انسان است ة  طبیعت و غریز 

ش ا شده و زندگی به این معنی است که انسان در طبیعت خود محتاج به زندگی اجتماعی آفریده 

بر این، عواطفی هم در طبیعت او برای رفع این احتیاج بقا نیست. علاوه جز در اجتماع قابل 

اینکه انسان برخلاف سایر حیوانات استعدادهایی دارد که فقط در   ة اضافاست. به شده قرارداده 

  . ( 119-120.  ص )ص   به فعلیت برسند   ی توانند بستر اجتماع م 
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زندگی در   و ارتباط وثیقی با سیاسی بودن    سیناابن در معنای موردنظر    «اجتماعی بودن »   

 :گوید می دارد؛ چنانکه او دارای قانون    اجتماعِ

فرما  ... و قانون باید بر این دادوستد حکم   دادوستد است )مشارکت اجتماعی( نیازمند    این امر 

اى باشد که بتواند با مردم سخن بگوید و آنان را به  براى قانون و عدالت  اجراکننده   ]باید[ باشد.  

اى که هرکس  گونه توان مردم را با عقاید و افکار مختلفشان رهاکرد، به پذیرفتن قانون وادارد. نمى 

گذار و مجرى  مقتضاى عدالت و زیان خود را ظلم بداند؛ بنابراین انسان به این قانون منافع خود را  

ها و ابروها و  ، بیش از روییدن موى بر کنارة پلک د عدالت براى تحقق وجود و بقاى نوع خو 

که در بقاى او ضرورت ندارند، بلکه به نوعى     ـفرورفتگى کف پاها و چیزهاى سودمند دیگر  

 . ( 488، ص.  1376  سینا، ؛ ابن 709- 710.  ص ، ص 1379  ، سینا ابن نیازمند است )    ـسودمندند  

به همان میزان که تحصل وجودی و نوع انسان به اجتماع   سیناابن ازنظر    براساس این بیانْ 

گذار و مجری آن در اجتماع نیز وابسته است و بدون وابستگی دارد، به وجود قانون و قانون 

سیاسی   نه فقط اجتماعی بودن، بلکه  پس   ؛ رسد چنین اموری، طبیعت انسان به کمالات خود نمی 

 برداشت است. بودن طبیعت انسانی نیز قابل 

را    سینا ابن اما   انسان  صراحتاً  ارسطو  بالطبع »برخلاف  دراین   «مدنی  و  برهان   بارهننامیده 

است. دو برهان ارسطو بر سیاسی بودن طبیعت انسان، یعنی وجود قوا و نکرده مشخصی اقامه 

نطق و توان درک و انتقال مفاهیم اخلاقی با عقل( و   ة ظرفیت لازم برای تعامل اجتماعی )قو 

دربارة پیگیری است.  قابل   سینا ابن   ةطور مجزا در فلسف ه نیز میل ذاتی به زندگی در اجتماع، ب 

منفعت ة  کنند عامل درک عنوان  به نطق در انسان  ة  همچون ارسطو به وجود قو   سیناابن   اولْ برهان  

بیند  می   ی ویژه گیری تعامل اجتماعی، دارای جایگاه و عدالت و ظلم باور دارد و آن را در شکل 

قانون  و  قانون  لزوم وجود  منشأ اختلافات است و هم  اثبات که همزمان هم  را   ؛کند می گذار 

هایی در طبیعت انسان که فعلیت ظرفیت عنوان  به   نطق و قوای تحت کنترل آن راة  بنابراین او قو 

برای   سینا ابن   رسد نظرنمی اما به   ؛ پذیرد ، می شود ها با سیاست و تدبیر در جامعه ممکن می آن 

قائل وجود میل ذاتی و نوعی گرایش پیشاتفکری در انسان  تشکیل اجتماع سیاسی صراحتاً به  
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ها جهت رفع های تفکری و عقلانی انسان چنانکه او در تشکیل اجتماع به بیان انگیزه   ؛ باشد 

اکتفا  به کمالات انسانی  نظر ازپس اجتماع سیاسی    ؛ کند می نیازهای ضروری خود و دستیابی 

 ها به اجتماعی زیستن، فارغ از نتایج تواند حاصل میل ذاتی انسان ، برخلاف ارسطو، نمی سینا ابن 

وجود میل قائل به    سیناابن شود که  طور غیرصریح اثبات ه )مگر اینکه ب   این نوع زندگی باشد 

است که البته در بحث ای از وجود انسان  دادن به هر قوه غریزی و پیشاتفکری برای فعلیت 

نیست(  موردتأکید وی  تشکیل   سینا ابن تأکید    . حاضر  انسان در  ناگزیری و اضطرار  بر  بیشتر 

کرد که توان بر طبیعت انسان اطلاق اجتماع است و ازنظر او سیاسی بودن را تنها به این معنا می 

 سبب نواقص و عدم خودبسندگی باشد.منظور از آن، اقتضا داشتن زندگی سیاسی به 

 طبیعی بودن وجود اجتماع سیاسی   . 2 ـ2

چرا که    شود می داده به این پرسش پاسخ در بحث از طبیعی یا قراردادی بودن اجتماع سیاسی  

داد؟ و به چه معنا مفهوم نسبت   سینا ابن توان قراردادی بودن تشکیل اجتماع سیاسی را به  می ن 

 . شود می داده به وی نسبت   ، یعنی طبیعی بودن وجود اجتماع سیاسی مقابل آن،  

دهی به شهرها و اجتماعات و برقراری قانون در از یک ضرورت عملی در شکل   سینا ابن 

بنا   ؛گوید ها سخن می آن  برآمده از نوع و طبیعت انسانی است. توضیح آنکه   برضرورتی که 

 وی  ( 488، ص.  1376  سینا،؛ ابن 709، ص.  1379،  سینا ابن )  ا شف و    نجاتکتب    در عبارات شیخ  

تنهایی و بدون تعامل به انسان  بیند که  یکی از وجوه تفاوت انسان با سایر حیوانات را در این می 

و تحصل یافتن   باشدداشته و زندگی مطلوبی    کندتواند نیازهای خود را برطرف با دیگران نمی 

نوع انسان به همکاری وابسته است. همین امر منجر به نوعی اضطرار یا ضرورت   ء وجود و بقا

 نهد.می به تشکیل جامعه گردن   انسان  شود و به این دلیل است که عملی برای تشکیل شهرها می 

بسط طبیعی اجتماعات خانوادگی و روستایی طی تشکیل یک   بارة در   ، برخلاف ارسطو   سیناابن 

گوید که ناشی از نوع انسان بلکه از اضطراری سخن می  ؛ آورد نمی میان به بحثی اجتماع سیاسی 

اگر همراه با معنای انتخابی بودن آن و یا   ، بنابراین قراردادی بودن وجود اجتماع سیاسی  ؛ است 

انکار است، با رویکرد طور که با رویکرد ارسطو قابل ارتباطی آن با طبیعت انسانی باشد، همان بی 
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توان از معنای طبیعی بودن وجود اجتماع سیاسی اما همچنان می   ؛ هم سازگار نیست   سینا ابن 

 کرد. پرسش  سینا ابن ازنظر  

نسبتی که با اصل وجود    واسطة به نیز    وجود قانون و مجری آن   اجتماع انسانیْ   د بر وجو علاوه 

ازطریق همکاری تحقق کمال    ، یعنی رفع نیازها ،  هدف وجودی شهر با توجه به اینکه  شهر دارند و  

به اضطراری که ناشی از بقای نوع  و    تبع خود شهر کنند، به انسانی و غایت نوع انسان را ممکن می 

همکاری به درستی    گذارْ بدون وجود قانون و عدالت و قانون   چراکه شود؛  انسان است، محقق می 

، ص.  1376،  سینا ابن )   کند می و هرکس منافع خود را عدالت و زیان خود را ظلم تلقی   گیرد نمی شکل 

از عبارات شیخ    بنابراین   ؛ شود و کمال انسان محقق نمی   شوند نمی داده درستی پاسخ و نیازها به   ( 488

انسان، شرط لازم دستیابی او به کمالات نوعش  عملی  که رفع درست اضطرار    قابل برداشت است 

نیز در بیان ارتباط اجتماع سیاسی با سایر اقوام و    الهیات شفا در بخش دیگری از    وی چنانکه    ؛ است 

،  1376،  سینا ابن شود ) جهان تحمیل ة  بسا قانون درست )و الهی( باید بر هم که چه   کند می ملل، اشاره 

ای قوانینی دارد که  تواند با این دلالت باشد که وقتی جامعه طور ضمنی می این امر به   . ( 505ص.  

کند، اقتضای طبیعی آن این است که جوامع دیگر  مند و اصلاح تواند مردم آن جامعه را سعادت می 

شوند  یکسان دارند( باید با همین قوانین اصلاح   ی ند و نوع و طبیعت ا ها هم انسان )به این دلیل که آن 

طور  ه قانون حاکم بر شهر و ب ة  فلسف   بنابراین   ؛ ( 259، ص.  1383  )یثربی،   آیند و به سعادت خود نائل 

غایت طبیعی و مشترک  عنوان  به اجتماع قانونمند و سیاسی، دستیابی انسان به سعادت ة  فلسف   کلیْ 

 نوع انسان است. 

نبی    بالا ة  نکت  به وظایف  توجه  نمایند عنوان  به با  و  ازمنظرِ  ة رأس  نیز    اصلی حکومت  سینوی 

  ، قوانین عادلانه بر هدایت جامعه برمبنای  یکی از وظایف نبی علاوه شود؛ چراکه او قائل است  می تأیید 

که منجر به سعادت  است  ی و نیز اعمال و عباداتی  و آشناکردن مردم با معاد و سعادت و شقاوت اخر 

پس دستیابی انسان    ؛ شود مردم محقق نمی   ة او، سعادت تود   بدون انجام این وظایف ازسویِ  که شود  می 

  تنها به زندگی اجتماعی وابسته است، بلکه منوط به زندگی تحت حکومت به غایت و سعادت، نه 

  سینا ابن   . ( 710- 711. ص ، ص 1379،  سینا ابن )   است )حکومت نبوی( و قوانین درست )شریعت(    آرمانی 
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که    کند می گونه اشاره های سیاسی، این شمارش انواع نظام   و در ضمنِ  منطق شفا به این مطلب در 

مطلو  سیاسی  عنوان نظام  تحت  است  الاخیار   ة سیاس »   بش  نظامی  در  «  مدینه  اهل  آن،  در  که 

  کنند می و با هم مشارکت  ، آوردن سعادت این جهانی و آن جهانی کوشش دست جوی به و جست 

غایت، ذیل بهترین    مشارکت اجتماعی درجهتِ و تعامل و  (  58، ص.  4ج   ، ه.ق 1405،  سینا ابن ) 

توصیف اگر طبیعی بودن وجود اجتماع سیاسی را به این  بااین ؛  شود نوع نظام سیاسی محقق می 

اش به غایت طبیعی خود، اقتضای  دستیابی   باشیم که طبیعت نوعی انسان درجهتِدرنظرداشته   ا معن 

تشکیل اجتماع سیاسی را دارد، چنین معنایی از دریافت سینوی قابل برداشت است؛ اما داشتن  

دریافتی بیش از این و واردکردن این معنا که میل غریزی یا طبیعی انسان برای زندگی اجتماعی،  

 . محتمل نیست   سینا ابن علت وجود اجتماع سیاسی است، از بیان  

منظر سینوی و منظر ارسطویی، اولًا باید توجه داشت که    بین   در مقام قیاس   پس درمجموع 

داشتن علت و مبدأ درونی برای تغییر، نه در سیاست  معنای  به وجود طبیعی داشتن اجتماع سیاسی  

اما اگر مقصود از طبیعی بودن    ؛ دارد   سینا ابن ة  پذیرش است و نه شاهدی در اندیش ارسطو قابل 

تحقق غایات طبیعی انسان    وجود اجتماع سیاسی این باشد که تشکیل چنین اجتماعی درجهتِ

ها و  علت ناقصه، ناشی از ظرفیت عنوان  به یک موجود طبیعی است و لااقل تا حدی و  عنوان  به 

این معنا هم بر دیدگاه ارسطو و هم  رسد  نظرمی به قوای این موجود برای زندگی اجتماعی است،  

  مسئله شناختی در تفسیر این  داشتن دریافت غایت   بنابراین   ؛ انطباق است قابل   سینا ابن بر دیدگاه  

 دهد.  دست دریافتی مشابه به سینا در قیاس با اندیشة ارسطو  از اندیشة ابن تواند  می 

 تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر افراد  .  3-2
ای مستقیم به تقدم اجتماع سیاسی بر فرد یا فرد بر اجتماع سیاسی در آثار خود اشاره   سیناابن 

کمک بررسی توان به اما اگر مراد از تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر فرد روشن شود، می   ؛ ندارد 

نحو  از  سینوی  نبوت، اطلاق چنین شکل ة  دریافت  بر ضرورت  او  استدلال  و  اجتماع  گیری 

 ادعایی بر منظر فکری او را بررسی کرد. 

 اگر مقصود از تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر افراد را تقدم در انفکاک وجودی درنظربگیریم، 
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ولی وجود فرد   ، تصور است معنا که وجود اجتماع سیاسی با فرض حذف برخی افراد قابل این به 

انسانی با فرض نبود اجتماع سیاسی محال است و انسان دور از اجتماع، درواقع انسان نیست 

کرد و شاهدی برایش یافت. ردیابی   سیناابن در بیان     این را   توان نمی   و فقط شبیه انسان است، 

 گوید که تشکیل اجتماعات مدنی سخن می   بارة از اضطرار و ضرورتی در   سیناابن که  این توضیح  

 : گوید می  . او کند می  افراد را، ولو نخواهند، تا حدی تسلیم خود ة  هم 

بند نباشد، تنها به ها در ایجاد زندگى اجتماعى به شرایط لازم جامعه پاى اگر یکى از آن 

بسیار ناهمگون با زندگى   اى زندگىِگونه درنتیجه به   ؛کن مى همزیستى با افراد همانند خود بسنده 

 اىگونه همه این افراد نیز ناچارند به بااین  ؛ یافت که کمالات انسانى را ندارد خواهد انسان دست 

 ،سینا ابن نهند و خود را با مردمان اجتماعى و متمدن همانند سازند ) زندگى جمعى گردن   به 

 . ( 487-488. ص ، ص 1376 سینا، ؛ ابن 709، ص. 1379

ة ضرورت سطحی از همزیستی، ولو در اجتماعاتی کوچکتر از اجتماعات مدنی، هم   بنابراین

های خارج از این اجتماعات هم حداقل با افرادی شود انسان گیرد و باعث می ها را دربرمی انسان 

 ؛های اجتماعی سازند باشند و لااقل از جهاتی خود را شبیه انسان مشابه خود همزیستی داشته 

کرده و دچار کلی از این ضرورت خارج   طور ه توان انسانی را تصورکرد که خود را ب نمی   پس 

 نامید. «انسان »خاطر نتوان او را  همین باشد و به چنین اضطراری برای تعامل با دیگران نشده 

نوعی  هایی که خارج از اجتماعات مدنی باشند، به شود که انسان همچنین این نکته نیز روشن می   

  غایت طبیعی نوع   ها را درجهتِ آن   یابند که کمالات انسانی را واجد نیست و می از زندگی دست 

از اجتماع    دهد. با این بیان نیز، هرچند دستیابی به کمالات انسانی برای انسان منفکّ نمی انسان حرکت 

در  شود و  نمی های وجود انسانی از او نفی های کمالات انسانی و حداقل شود، وجود قوه می نفی 

  ؛ توان تحصل و تکامل وجودی و مشارکت در بقای نوع انسانی را منتفی دانست تنها می چنین فردی  

، فرض دشوار  طور کامل از اقتضائات زندگی اجتماعی به دور باشد ه فرض انسانی که ب   اگرچه پس  

ترین حالت ممکن برای یک انسان،  یا ناممکنی است، بر فرض وجود و یا با درنظرگرفتن منزوی 

اطلاق است و تنها  بر او قابل   «انسان » گیرد و تعریف  انسانیت قرارمی  مفهوم  چنین انسانی در طیف 
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تقدم طبیعی اجتماع سیاسی  توصیف پذیرش  این با   ؛ ماند از درجات بالای انسانیت و کمالات آن بازمی 

 منظر سینوی نیست.   با   سازگارِ  ، بر افراد با تفسیر انفکاک وجودی 

افراد(   بر  سیاسی  اجتماع  طبیعی  )تقدم  مذکور  ادعای  اگر  کمالی معنای  به درمقابل  تقدم 

 قانونمعنا که زندگی در اجتماع سیاسی و در تعامل با دیگران و تحت  اینبه  ،شوددرنظرگرفته

که چنین چیزی درحالی   ، بخش غایت طبیعی نوع انسان و کمالات انسانی است درست، تحقق 

قابل تک برای   نیست،  انسان  بر  رسد  نظرمی به تحقق  چراکه    ؛انطباق است قابل   سینا ابن   نظر که 

ازطریق تحصل  و  کمالات    سینا ابن  و  اجتماع  قالب  در  را  انسان  نوع  بقای  و  انسانی  وجود 

بیند و انسان خارج از این ساختار را همکاری و البته با حاکمیت قانون و عدالت ممکن می 

 اش کمالات انسانی را نخواهدداشت.داند، اما معتقد است زندگی اگرچه انسان می 
 گیرینتیجه 

سیاسی بودن طبیعت انسان، طبیعی  ة  ارسطو در قالب سه آموز ة  که در اندیش    ـ  گرایی سیاسی طبیعت 

  وجود اجتماع سیاسی و تقدم طبیعی اجتماع سیاسی بر افراد، مبنایی برای تفکر سیاسی است   بودنِ 

سیاسی  ة  شود که براساس برخی از این تفاسیر وجه اشتراکی میان اندیش به انحاء مختلفی تفسیرمی    ـ

ة  تفاسیری ناسازگار از اندیش   مند گوی این دو اندیشه نیاز و شود و یا گفت یافت نمی   سینا ابن ارسطو و  

گرایی سیاسی  توان طبیعت شناختی می با مبنا قراردادن تفسیر غایت رسد  نظرمی به اما    ؛ ست سینا ابن 

اجتماع    تشکیل   سو باشد. بر اساس این تفسیرْ با آن هم   سینا ابن ای فهمید که سیاست  گونه ارسطو را به 

سیاسی است و    معنا طبیعت انسانْ این ناشی از امری در طبیعت اوست و به   سیاسی توسط انسانْ 

و ازطریق تعامل    کند اقتضاء بودن در اجتماع سیاسی دارد تا بتواند در آن، غایت طبیعی خود را محقق 

برسد  خودبسندگی  به  سایرین  با  مشارکت  سیاسی  ازهمین   ؛ و  اجتماع  وجود  امر  عنوان  به روی 

بر افراد    ها، وجودی طبیعی است و از جهت خودبسندگی و کمالْبخش غایت طبیعی انسان تحقق 

تواند  وجه اشتراک و برآیند رویکرد هر دو فیلسوف در سیاست، می عنوان  به تقدم دارد. این منظر  

طبیعت نسبت ة  کنند توجیه  غایت دادن  با  که  باشد  ایشان  به  سیاسی  دو  گرایی  هر  اخلاقی  انگاری 

 دهد.  بارمی و نتایجی را در ارتباط میان دو علم سیاست و اخلاق به   است فیلسوف در ارتباط  
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Research Article 

The Rationale for the Division of Motion into Medial and Traversal 

and Its Philosophical Implications in Avicennan Philosophy 

      2Majid Ahsan     1Amir Ahmadkhani 
Abstract 
The problem of motion and change is one of the most central topics in both 

physics and metaphysics, and it has been a subject of contemplation for most 

philosophers from ancient Greece to the modern era. However, the existence, 

essence (quiddity), and the manner of explaining or establishing the reality of 

motion remain subjects of debate among philosophers. Avicenna, like many 

philosophers, discussed motion extensively. After providing a general definition 

of motion and proposing two meanings for it, he argues that only one of these 

meanings—medial motion—exists externally, while the other—traversal 

motion—exists only in the human imagination. A question that has been largely 

neglected is why Avicenna made this distinction, ultimately affirming the 

external realization of medial motion, and what is the precise place of this 

distinction within his philosophical system? This article, which employs a 

descriptive-analytical method with a documentary approach, seeks to address this 

gap. Ultimately, the study concludes that Avicenna’s conception of the reality of 

motion is capable of resolving various philosophical challenges concerning the 

topic, even though he himself did not explicitly set out to do so and was merely 

focused on analyzing the external and mental realization of motion. 

Keywords: medial motion, traversal motion, substantial motion, generation and 

corruption, Avicenna.
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 چکیده

 ونانی اکثر فلاسفه از    مل أ محل ت است که    ک ی ز ی متاف  ترین مباحث طبیعیات و ی محور از    ، حرکت و تغییر   ی مسئله 

محل بحث همچنان  آن    ت ی تثب  ا ی   ن یی تب   ی نحوه   ا ی حرکت و    ی ست ی و چ   ی هست   حال بااین   ؛ است تا دوران معاصر بوده 

است. او  صورت گسترده به بحث پیرامون حرکت پرداخته سینا همانند بسیاری از فیلسوفان به ابن   است.   لسوفان ی ف 

معنای توسط(  به )   تنها یکی از معانی حرکت که  کند  می بعد از تعریف عام حرکت و بیان دو معنا برای آن، استدلال 

 ی که عمدتا  سؤال معنای قطع( در خیال انسان موجود است.  در خارج موجود است و معنای دیگر حرکت )به 

حکم به تحقق حرکت توسطیه   زده و نهایتا  سینا به این تفکیک دست است، این است که چرا ابن مغفول واقع شده 

 یل ی تحل ـی ف ی روش توصمقاله که به   ن ی ادر  ی این تفکیک در نظام فلسفی وی چه جایگاهی دارد؟  راست است و به داده 

ی حاصل این شود. درنهایت نتیجه را برطرف تا این خلأ    است شده تلاش   است، افته ی سامان   ی کرد اسناد و با روی 

اگرچه   ؛ مختلفی درباب حرکت توانا است   فلسفی   های حل چالش   برای   ، حرکت   سینا از حقیقتِکه تصویر ابن   شد 

 .  است ه درصدد تحلیل تحقق خارجی و ذهنی حرکت بود   درصدد چنین امری نبوده و صرفا    خود وی تصریحا 

 .سینا حرکت توسطیه، حرکت قطعیه، حرکت جوهری، کون و فساد، ابن   واژگان کلیدی:
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 مقدمه 

است که ذهن فیلسوفان را به خود حرکت یکی از مسائلی بوده   ورزی بشر  از همان ابتدای فلسفه 

 سینااست. در این راستا ابن وجودآورده های مختلفی نیز پیرامون خود به کرده و چالش مشغول 

گسترده  به   ( 1405)  حرکت سخن   درباب صورت  هستی  و  اول گفته چیستی  بحث  در  است؛ 

نسبت حرکت با مقولات ارسطویی و تقابل سکون و حرکت   به   بر تعریف ماهیت حرکت، علاوه 

پردازد که حرکت در کدام شناسی حرکت به این می چنانکه در بخش هستی   ؛ استه کرد را اشاره 

ی جوهر بررسی و شود و در همین بخش است که تحقق حرکت در مقوله مقولات جاری می 

به می رد   یمسئلهسمت فعل، در  گردد. وی پس از تعریف مطلق حرکت به خروج تدریجی 

رسد می   کند و درنهایت به این نتیجه می تحقق آن در خارج، دو معنا برای حرکت بیان   ی نحوه 

یعنی    ،که تنها معنای موجود از حرکت در خارج، حرکت توسطیه است و معنای دیگر حرکت 

تعریف  .( 111-93  صص.   ، 1ج )   در خیال انسان موجود است  صرفا   ، حرکت قطعیه   وحدت 

صورتی که )توسطیه و قطعیه( به   و تعدد معنای حرکت   ( لما بالقوة من حیث هو بالقوة کمال اول  ) 

درعین   ، سینا به دو معنای حرکت دلیل توجه ابن » این سؤال مهم است که    منشأ گردید،  اشاره 

درواقع با روشن ساختن معنای صحیح حرکت و   «. واحد از حرکت چیست؟  یتعریف   ی ارائه 

شود و یا نمی یا مسائل مهم فلسفی یا اصلا  مطرح   مسئله انضمام آن به تعریف حرکت کدام  

شده در های انجام رفع و حل است؟ فهرست ذیل تنها تعدادی از پژوهش قابل  درصورت طرح 

(، محمود صیدی و سید 1393توسطیه )   بررسی و تحلیل حرکت قطعیه و .  1این رابطه است:  

. 3(، محمدعلی اسماعیلی؛  1392پژوهشی در حرکت قطعیه و توسطیه ).  2محمد موسوی؛  

و   . 4  (، آصف احسانی؛ 1395سینا و ملاصدرا ) ابن   ی نسبت حرکت و زمان در فلسفه  معنی 

ملی بر تفاسیر حرکت قطعیه أت .  5(، مهدی نجفی افرا؛  1388سینا )ابن   ی وجود حرکت در فلسفه 

 اله رضایی.(، محمود فتحعلی و رحمت 1387و توسطیه )

علی بااین  که  رغمِ  همه  مشروحی  پژوهش مباحث  تعر   ها این  از   سیناابن   ف یدرخصوص 

انتقادهای متعددی به موضع   ز ی متنوع و متعدد و ن  های ن یی تبو    کرده ن ی معانی آن تدو   ز یحرکت و ن 

 منشأ» سؤال مهم که    ن ی، به ا اند داده حرکت صورت    ی و معانی دوگانه   ف یتعر خصوص  در   خ ی ش 
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متوجه   اند و یا اصلا  نداده   پاسخی  «؟ ست ی ها چ طرح معانی دوگانه و اثربخشی و کارکرد آن 

پژوهش عبارت به   ؛ اندی نشده سؤالچنین   انجام دیگر  این زمینه روی های  تفکیکی شده در  کرد 

گانه سینا را جدا همراه موضع فکری ابن حرکت و نیز تغایر معنایی آن به داشته و تحقیق تعریف  

چرا » پاسخ است که    نی ا   افتن ی  ی درپ   نی اد یبن   سؤال   ن ی به ا   ی مقاله با آگاه  نی ا .  اند کرده بررسی 

 ک ی است و نقش تفککرده واحد از حرکت، به دو معنا از آن توجه   ی فی تعر   ی ارائه درعین    سینا ابن 

با تمرکز بر خاستگاه و کرده  تلاش   مقاله   ن ی ا   . «ست؟ی مباحث مربوط چ   گر ی دو معنا در د   ن ی ا 

کند به جهات خاصی اشاره کارکردهای معانی حرکت در چارچوب حکمت سینوی، درنهایت 

آن دو،   ان یو از م   ماید ن کرده تا دو معنای مذکور درخصوص حرکت را مطرح که او را مجبور 

 کند.)حرکت قطعی( را نفی   گری ی )حرکت توسطی( را اثبات و د   کی ی 
 سینوی   ی . تعریف حرکت در اندیشه 1

  ص.)   «کمال اول لما بالقوة من حیث هو بالقوة است: » کرده ف ی تعر   را چنین   حرکت (  تا ی ب ) سینا  ابن 

است و ازآنجاکه    ت ی بالقوه و ممکن باشد، کمال و فعل   که   ی ز ی هر چ حصول    نکه ی ا   ح ی توض   . ( 32

  ت ی کمال و فعل   شیء متحرک   آن   ی است، حصولش برا حرکت در متحرک وجود داشته   ی قوه 

حرکت بالقوه است و توجه  .  هستند معنا  هم   ت ی کمال و فعل   ، حصول   بستر    ن ی در ا .  شود ی حساب م 

وجود    ی لذا قبل از توجه کمال   ؛ شود ی م   جاد ی کند و حرکت ا ی آن را بالفعل م   ت ی متحرک به غا 

قبل از    توجه   ن ی که ا  یی و از آنجا   . د ی آ ی وجودم به    ـکه همان حرکت است   ـو با توجه کمال   ندارد 

است  مطلوب  به  مطلوبِ نسبت   ، وصول  آن  م   به  آن مطلوب    را ی ز   ؛ شود ی اول حساب  حصول 

  ی کمال اول کمال  ن ی بنابرا   ؛ ( 549  ، ص. 1، ج 1387  ، ی )فخر راز   توجه است   ن ی بر حصول ا متوقف 

از    ویه کمالات ثان   د  ی ق   ن ی آن است. با ا   افتن ی   ت ی بر تحقق و فعل است که تحقق کمال دوم مترتب 

حرکت  » سخن که    ن ی پس ا   ؛ ندارند   ی ا حالت منتظره   چ ی ها ه آن   را ی ز   ؛ شوند می   خارج   ف ی شمول تعر 

به کمال و   دن ی رس  ی کمال واسط است برا  ل ی معناست که حرکت تحص  ن ی به ا  .«کمال اول است 

  ن ی ا به  البته    ؛ ( 249  ، ص. 1353)مبارکشاه،   است   ی مطلوب اصل   ت ی فعل که آن کمال و    گر ی د   ی ت ی فعل 

نسبت   در   تواند ی کمال م  ک ی .  اند   ی بودن دو مفهوم نسب   ی توجه داشت که اول و ثان  د ی با   ز ی نکته ن 

با موجود د   ی با موجود  باشد و در نسبت  که تحققش    یی از آنجا   ز ی . حرکت ن ی ثان   ی گر ی اول 
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دو   ن ی و ا  است   ی دو نوع کمال ثان  ن ی به ا نسبت  ت، اس  ه ی و نوع  ه ی متوقف بر تحقق صورت جسم 

شود، کمال    ده ی خود سنج   ت ی در نسبت با غا   ی وقت   ز ی حرکت. حرکت ن   ی صورت کمال اول برا 

اما به دو اعتبار و    ؛ ی حرکت هم کمال اول است و هم کمال ثان درنتیجه    ؛ شود ی اول حساب م 

مختلف  جسم   : لحاظ  صور  با  نوع   ه ی اگر  ثان ده ی سنج   ه ی و  کمال  غا   ی شود،  با  اگر  و    تش ی است 

سینا  ابن   ف ی کاررفته در تعر به  گر ی د  د ی ق   ( ۶54  ، ص. 1، ج 19۶3 ، ی )تهانو  شود، کمال اول ده ی سنج 

حاصل    ش ی ( است که کمال اول برا ی )جسم   ی است که مراد از آن همان جوهر   «ما هو بالقوة » 

بالقوه    به حرکت نسبت روشن است که جسم ساکن    . ( ۶0  ، ص. 3، ج 1394  ، ی )فاضل هند   شود ی م 

وقت  و  حرکت   ی است  به  شروع  سا   ته الب   ؛ شود می   بالفعل   حرکت   ، ند ک می جسم  کمالات    ر ی در 

  ی ژگ ی عنوان مثال و به   ؛ رود می ازبین   کمال   ی قوه     دهد، ی م رخ   ء ی ش   ی برا   ی ت ی محض آن که فعل به 

برخلاف حرکت    ؛ ماند ی ها بالقوه نم به آن نسبت   گر ی د   ء ی بالفعل شوند، ش   ی مربع بودن وقت   ا ی   ی اه ی س 

  حرکت،   از   مقطع   هر   در   برسد،    یی نها   ت ی به غا   ا ت   ند ک می شروع به حرکت   مبدأ متحرک از    وقتی که  

حرکت دارد تا قبل    ی که برا   ی قوه و استعداد   ت، ی فعل   ن ی اما با رخدادِ ا   ، دهد ی م آن رخ   ی برا   ی ت فعلی 

  سینا متوجه ابن   ت ی (. درنها 82  ، ص. 1، ج 1405  ، سینا )ابن   شود ی باطل نم   یی نها   ت ی از وصول به غا 

کمال    ز ی و نفس ن   ه ی صور نوع   را ی ز   ؛ ست ی ن   ار ی اغ   ع حرکت، مان   ف ی تعر   ی برا   ود ی ق   ن ی شود که ا می 

ازنظر   ی جوهر  ر یی که تغ   یی از آنجا   نکه ی ا   ح ی . توض باشد شته آن را دا  ی که قوه   ی ز ی چ  ی ند برا ا  اول 

کون و    از مصادیق   بلکه ؛  رد ی گ ی قرارنم   ، است   ی ج ی تدر   ی حرکت که امر   ل ی ، ذ ست ا   ی سینا آن ابن 

را    ه ی صور نوع   یِآن   رات یی تغ که بالقوه است،    ی ز ی چ   ی برا   «کمال اول » عبارت    جه ی درنت   است؛ فساد  

  ، چهارم   د ی همان ق   ا ی   ت ی ث ی ح   د ی مشکل، ق   ن ی رفع ا   ی برا   ی که خطاست و لذا و   رد ی گ ی دربرم   ز ی ن 

 . ( 83  ، ص. 1، ج 1405  ، سینا )ابن   کند می « را اضافه بالقوة   هو من حیث  »   ی عن ی 
 معانی حرکت در اندیشه سینوی .  2

کند. تفاوت و ملاک تمایز این دو معنا می بر دو معنا دلالت صورت مشترک لفظی  لفظ حرکت به 

-83، صص.  1، ج 1405سینا،  نیز در این است که یکی فقط ذهنی است و دیگر خارجی )ابن 

  مبدأاتصالش از    و نامد که امری است متصل و معقول  می   «حرکت قطعیه »   (. او معنای اول را 84

 و لذا  تا منتها امتداد دارد   مبدأ از کند و هم  می تحقق پیدا تنها در ذهن تا مقصد؛ یعنی هم    است 
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بلکه حرکت   ؛ کنیم، حرکت متحقق نشده و منتها لحاظ   مبدأ اگر متحرک را در حالتی خاص بین  

دادن برای نشان   سینا ابن تا منتها درنظربگیریم.    مبدأ تنها زمانی متحقق است که متحرک را از  

کند که اگر حرکت قطعیه بخواهد متحقق می محال بودن تحقق خارجی حرکت قطعیه استدلال 

 ؛ست، باید با هم متحقق شوند ا، مقصد و اجزای بین این دو مبدأ شود، تمام اجزایش که شامل  

به این معنا که تحققش   ؛ تا مقصد است   مبدأمتصل برای متحرک از    یزیرا حرکت قطعیه امر 

ی این حالات  تا مقصد است و وجودش، وجود همه   مبدأ ی اجزایش از  متوقف بر تحقق همه 

با هم دربرمی  ، مبدأ گیرد. پس تحقق حرکت قطعیه متوقف بر وجود همزمان متحرک در  را 

زیرا حرکت امری گذرا است و   ؛باطل   است  که امری  استو مقصد و منتها    مبدأحالت بین  

وجود ثابتی ندارد که حالت قبل و حالت بعد بتوانند با هم جمع شوند. اگر متحرک در یک 

شود متحرک ی بعد دیگر در آن حالت نخواهدبود و نمی حالت خاصی از مسافت باشد، لحظه 

شد متحرک ساکن می   ، بود گونه می در یک زمان در دو حالت یکسان از مسافت باشد که اگر این 

 داشت. و حرکتی وجود نمی 

، در خارج نیز تحقق رد معنای دوم از حرکت برخلاف معنای اول که فقط در ذهن تحقق دا 

است. توسط بین نرسیده   هم   نیست و به غایت   مبدأ متحرک در    در آن   دارد و حالتی است که 

و منتها یکی از قیود تعریف حرکت توسطیه است. این قید حرکت قطعیه را از تعریف    مبدأ 

ولی در   ،شدند و منتها نیز جزء حرکت حساب می   مبدأ   زیرا در حرکت قطعیه   ؛ کند می خارج 

و منتها جزء این حرکت حساب   مبدأ و منتها قرار دارد و    مبدأمتحرک بین    حرکت توسطیه  

 ،صورتشود و دراین و منتها سکون را نیز شامل می   مبدأحال صرف توسط بین  بااین   ؛ شوند نمی 

ای که اگر گونه ه و منتها ب  مبدأ مانعیت نخواهدداشت و لذا باید گفت توسط بین    تعریف حرکت  

کنیم، متحرک در آنِ کند لحاظ می که متحرک در آن از قوه به فعل حرکت   را   هر آنی از آناتی 

 ن ی توسط ب دیگر  بیان کند. به خواهد طی است و مسافتی را نیز می کرده مسافتی را طی   مفروض 

شود، متحرک در زمان قبل و  در آن حرکت فرض   که  یکه هر حد   ی است اگونه ه و منتها ب   مبدأ 

زیرا در   ؛شود می بیان سکون از تعریف حرکت توسطیه خارج این . با ست ی بعدش در آن حد ن 

ش نیز در این حد خواهدبود سکون متحرک در هر حدی باشد، قبلش در این حد بوده و بعد
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مصداق  ( حرکت توسطیه ) این معنای از حرکت    سینا ابن ازنظر   . ( 84  ص.  ، 1، ج1405سینا، )ابن 

نامد صورت و صفت ملازم حرکت می   دلیل، آن راهمین کمال اول در تعریف حرکت است و به 

که تا وقتی که متحرک در حرکت است، این معنا از حرکت بدون هیچ تغییری ملازم متحرک 

تغییر است  که  آنچه  نیست   ، کند می .  صفت  که   ؛ این  است  حرکت  این  فرضی  حدود  بلکه 

باشد صدق طوری به   ؛ ند ک می تغییر  که  متحرک در هر حدی  بر  معنا  این  این می که  و  گونه کند 

، 1405،  سینا ابن )  نکند کند و در حدی دیگر صدق نیست که در حدی از مسافت بر آن صدق 

  . ( 84 ص.  ، 1ج 

 «آن» ظرف تحقق این حرکت    ( 1:  شد، حرکت توسطیه چند ویژگی دارد بنابر آنچه گفته 

بنابراین گذشته   ود؛ش برخلاف حرکت قطعیه که در زمان متحقق می   دهد؛ می و در »آن« رخ   است 

 یامر  صورت این حرکت   ( 2؛  و آینده در حرکت توسطیه موجود نیست و فقط حال تحقق دارد 

ند. ممکن است حدود حرکت ک می کند و در هر آن بر متحرک صدق نمی ثابت است که تغییری 

بین    ، تغییرکند  توسط  منتها   مبدأولی وصف  آن رخ   . و  در  توسطیه  دهد، می ازآنجاکه حرکت 

سیال زمان را می سازد، حرکت  طور که آنِکرد. همان این حرکت را  امری بسیط تلقی توان  می 

انقسام به اجزای ست ممتد که قابل ا   توسطیه نیز راسم حرکت قطعیه است. حرکت قطعیه امری 

 انقسام نیست.قابل   ،که بسیط است آنجایی اما حرکت توسطیه از   ؛خود است 
 1. وجوه و پیامدهای تفکیک دو معنای حرکت3

لوازم و   یها، دارااز آن  ی کی دادن به  و تحقق خارجی  دو معنا از حرکت و اصالت    نی ب   کی تفک

 زین   سیناابن   ی فلسفه   ی هابخش   ر یبا سا   ه ی نظر   ن یا   یسازگار چنانکه    ؛ است   ی متعدد  یامدها یپ 

ها با آن   یو سازگار   هی نظر  ن ی ا  ی امدهای از پ  یبه برخ بخش    ن ی رو در ان ی ازا  ؛ است  ت یحائز اهم 

در واقع  ،سینا ابن حرکت   یه ی نظر که ایمه داد پرداخته و نشان   سینا ابن حرکت نزد   یه ی اصل نظر 

 است.  شده مطرح این بحث که در  بوده   یی ها چالش   ی پاسخ به برخ 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

به بررسی    ویبا این تفاوت که    .ایمبرده( بهره201۶)  جناب اسد احمد  یدر فهم برخی عناوین این پیامدها از مقاله.  1
قطعیه و  توسطیه  حرکت  تفکیک  با  موارد  این  چالش  ارتباط  پیشو  توسطیه های  حرکت  خارجیت  به  قول    روی 

   است.نپرداخته
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 و قطع مسافت  امتداد جسم   ی مسئله .  3-1

حرکت، حرکت مکانی است، مسافتِ دهد و ازآنجاکه یکی از انواع  می حرکت در مسافت رخ 

پذیری ، سؤال از تقسیم با آن مواجه بوده   سینا ابن ای که  له ئ جسم خواهدبود. مس   حرکت مکانی 

این است   ، دهد می وی ارائه   ای که درنهایت نظریه   است.داشته نظریات مختلفی    که  جسم است

نهایت صورت بالقوه تا بی است و به شده از ماده و صورت تشکیل   و که جسم حقیقتی ممتد است  

برهان سبر و تقسیم است که در ضمن ابطال نظریات رقیب،   سیناابن قابلیت انقسام دارد. برهان  

اثبات نظریه  را  خود  زمینه  می ی  این  در  نظریه   سیناابن کند؛  دو  با  و بیشتر  است  درگیر  ی 

نهایت جسم از بی   ی اول نظریه (. طبق  Ahmad, 2016, p.217کند )کند آنها را ابطال می سعی 

جسم متشکل از   ی دوم  است که منسوب به اپیکور است. بنابر نظریه شده اجزای بالفعل تشکیل 

این دیدگاه به  از  متناهی است.  بالفعل  کنیم. اجزایی که هر دو می یاد   1«اتمیسم »عنوان  اجزای 

به آن  ندارند  می ها اشاره نظریه  انقسام  . کنند می عنوان   «جزء لایتجزی »  ها راآن   و کنند، قابلیت 

شوند و اجزای نمی ولی این اجزا دیگر به هیچ جزئی تقسیم   ؛ شودمی جسم به این اجزا تقسیم 

اند و مشترک   ،اند اند. این دو نظریه در اینکه اجزای لایتجزی بالفعل   ی هر جسم نهایی و پایه 

ی پس از ابطال این نظریات، نظریه   سینا ابن فقط در تناهی یا عدم تناهی این اجزا تفاوت دارند.  

کنیم، وقتی این دو نظریه را ابطال   معتقد است که کند. او می خود را درباب حقیقت جسم اثبات 

رسیم که جسم شامل هیچ جزء بالفعلی نیست و اگر جزئی برای جسم وجود به این نتیجه می 

، سینا ابن )   نهایت قابلیت انقسام بالقوه دارندباشد، بالقوه است و همچنین این اجزا تا بی داشته 

بحث حقیقت   در سه موضع برد که  می توان پی   ،شد (. براساس آنچه گفته 197  ص.   ، 1، ج1405

 ند: ک می جسم به بحث حرکت ارتباط پیدا 

کرد که جسم از اجزایی ی اپیکور بیان اپیکور است. نظریه ی  ابطال نظریه   موضع اول   - 1

صورت بالفعل شوند و این اجزای لایتجزا به نمی تر تقسیم است که به اجزای کوچک شده تشکیل 

بی  نظریه و  مدافعان  دارند.  وجود  جسم  در  اتمیسم  نهایت  اپیکور   ی  نظریه  به  را  اشکالی 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. atomism 
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  )قطع(  بکنید که متحرکی قرار است آن را طی اند. مسافت مکانی محدودی را فرض واردکرده 

صدق است. جسم است، تعریف اپیکور بر این مسافت قابل  آنجاکه مسافت مکانی کند. از ب 

 هر دو حدی اپیکور بین  طبق نظریه این مسافت دارای اجزای لایتجزای بالفعل نامتناهی است.  

نیم ک می دیگر ازطریق حس درک . ازطرف وجود دارد نهایت جزء بالفعل  بی   از مسافت   مفروض 

است. از کنار هم گذاشتن این مقدمات، کرده که متحرک در زمانی محدود این مسافت را طی 

نتیجه این  اپیکوریان شده نهایت در مدت زمانی محدود طی شود که مسافت بی می گونه  است. 

ی اجزای مسافت اند که لازم نیست متحرک همه کرده بیان   ، کنند برای اینکه این اشکال را برطرف 

ی است. نظریه آورده پدید ی طفره«  به نام »نظریه ی دیگری را  آنان نظریه   بکند. این دفاع را قطع 

چگونه مسافتی نامحدود در زمانی محدود طی » طفره در واقع پاسخی است به این اشکال که  

تواند از اجزای جسم نمی نند که  ک می ی اتمیسم بیان ست که مدافعان نظریه ا  . اینجا ؟«شود می 

، 1405)ابن سینا،   است شده بلکه جسم از اجزای بالفعل متناهی تشکیل   ؛ شود نهایت تشکیل بی 

 .( 187، 1ج 

طفره   ( 1405)   سینا ابن شد،  حل رهایی از اشکال مذکور معرفی راه   عنوان به س از اینکه طفره  پ 

حد منها مقصود عن حد   ي هو أن الجسم قد يقطع مسافة حتى يحصل ف »   ند: ک می گونه تعریف را این 

توضیح اینکه هر مسافتی شامل   . ( 187  ص.   ، 1)ج  «الوسط   ي ، و لم يلاق و لم يحاذ ما ف  متروك 

 نهایت جزء بالفعل وجود و منتها بی   مبدأ ی اپیکور بین  ست. طبق نظریه ا  ، وسط و منتها مبدأ 

گوید جسم پس از ی طفره می رد. نظریه کمی   که حصول حرکت را در زمان متناهی محال  دارد 

تواند به حد می    ـکند بدون اینکه حدود موجود در وسط را قطع    ـکرد را ترک   مبدأ   اینکه حدّ

تا اشکال شود طفره، هم حدود نامتناهی قطع نمی   ی بنابراین طبق نظریه   ؛ مقصود برسد  شود 

حدود  متحرک  قطع   چگونه  محدود  زمان  در  را  تدریجی نامحدود  دیگر  حرکت  هم  و  کرد 

ست که ا بود، حرکت کمال اول چیزیداده از حرکت ارائه   سینا ابن نخواهدبود. طبق تعریفی که  

حرکت زمانی موجود است که  پس طبق این تعریف   ؛ از آن جهت که بالقوه است  ،بالقوه است 

نسب  و  است  نرسیده  مقصد  به  هنوز  تدریجا ت شیء  و  است  بالقوه  مقصد  آن به   به  سمت 
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، دیگر تدریج در کار نخواهد بود پیداکند   دیگر اگر طفره بخواهد تحقق ند. ازطرف ک می حرکت 

 سیناابن که حرکت نزد آنجایی رسد؛ درنتیجه از به منتها می  کردن حدود وسط و شیء بدون طی 

ی اپیکور تدریجی است و طفره مستلزم آنی بودن حرکت و عدم تدریجی بودن آن است، نظریه 

 باشد و مردود است. داشته سازگاری  تواند با بحث حرکت نمی 

حرکت توسطیه و بودن متحرک در وسط   سینا ابن شد که حقیقت حرکت نزد همچنین بیان 

که اگر طفره بخواهد متحقق باشد، درحالی   ؛ در یک حد نباشد   ای است که در دو آن گونه ه ب 

نخواهد  حضور  وسط  در  متحرک  حد  ؛  داشت اساسا   دو  در  تنها  مقصد   مبدأ بلکه  حاضر   و 

نهایتا   ؛ خواهدبود  توسطیه است.  تحقق حرکت  تحقق طفره مستلزم عدم  بنابر   بنابراین  اینکه 

ب هر نظریه   سینا ابن دیدگاه   باید  بتواند تدریجی و گونه ه ای درباب حقیقت جسم  باشد که  ای 

توضیح  را  حرکت  بودن  نظریه توسطیه  چون  و  نمی دهد  اپیکور  می  دو  این  را ؤ تواند  لفه 

 سازد، مردود است. برآورده 

ی نوبت به نظریه ی اپیکور،  است. پس از ابطال نظریه   ی اتمیسم ابطال نظریه   موضع دوم    - 2

در حرکت سازگاری دارد  سینا ابن آیا این نظریه با مباحث  » رسد تا بررسی شود که  اتمیسم می 

ی یک اتم از یکدیگر فاصله دارند ند که دو اتم به اندازه ک می وی وضعیتی را تصویر   . ؟«یا خیر

نند. بعد از گذشت زمانی، وضعیت این دو ک می سمت یکدیگر حرکت صورت همزمان به و به 

پیداکند و حالت   دو طرف این دو اتم با یکدیگر تماس  اول اینکه :  اتم از دو حالت خارج نیست 

ها و درنتیجه بطلان آن  . وی با بررسی تفصیلی این دو حالت نهایتا اینکه تماس پیدا نکنند دوم 

از این دو   درنهایت   . ( 201- 200  صص.   ، 1379،  سینا ابن )  دهد می اتمی را نشان   ی بطلان نظریه 

رسیم که حرکت ی اتمی را باطل کند، به این نتیجه می ند تا نظریه ک می ترسیم  سینا ابن حالتی که 

یعنی اگر حرکتی که در خارج   ؛پیداکند   تحقق  ، دهد تواند در تصویری که اتمیسم می توسطیه نمی 

است  نمی   ، محقق  اتمی  تصویر  باشد،  توسطیه  این حرکت  تحقق  برای  بستر صحیحی  تواند 

کنیم اتمیسم صحیح باشد و حرکت توسطیه بخواهد با فرض  دیگر فرض عبارت به   ؛حرکت باشد 

 متناهی  یمسافت حرکت توسطیه شامل تعداد  پیداکند. طبق این تصویر   صحت این نظریه تحقق 
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تجزیه نیستند. متحرک نیز در هر آن در حدی از حرکت است که در آن  است که قابل  ها اتم  از 

دهند، می تجزیه تشکیل های غیرقابل که حدود حرکت را اتم آنجا در آن حد نیست. از   ، قبل و بعد 

باشد و در آن بعدی در اتمی دیگر؛ زیرا اگر متحرک در هر آن باید در یک اتم خاص قرارداشته 

قبول حالت قابل پذیر بودن آن اتم است که این  معنای تجزیه ، به است بیشتر از یک آن در ات 

آید که زمان ورود متحرک به یک اتم و زمان خروجش از آن اتم . اشکال اینجا پدیدمی یست ن 

گونه نیست که متحرک در هر آن در یک اتم باشد و در آن بعدش دو آن متفاوت است و این 

واردمی  خاص  اتمی  به  آن  یک  در  متحرک  دیگر.  اتمی  اتم  در  آن  از  دیگر  آن  در  و  شود 

بنابراین ورود متحرک به یک اتم و خروجش از آن، بیشتر از یک آن خواهدبود   ؛ شود می خارج 

ند. متحرک در آن ورودش به ا  پذیر کردیم، تجزیه ناپذیر فرض هایی را که تجزیه و این یعنی اتم 

که در آن خروج با آن ای است  ای از آن اتم تماس دارد که غیر از نقطه با نقطه  یک اتم خاص 

ند که ک می ی ورود و خروج خواهدبود و همین کفایت بنابراین اتم دارای دو نقطه  ؛تماس دارد 

ند و دیدگاه اتمی ا   پذیر ها تجزیه چون حرکت توسطیه در خارج تحقق دارد، پس اتم   : بگوییم 

 درباب حقیقت جسم نادرست است.

درست است، مرکب دانستن جسم از ماده و صورت   ی موضع سوم که همان نظریه   - 3

توانند بستر شده درباب حقیقت جسم نمی ی مطرح است. توضیح اینکه حال که هر دو نظریه 

ماده و   یی موجود در این باب، همان نظریه کنند، تنها نظریه تحقق حرکت توسطیه را فراهم 

ی ماده و صورت، جسم اجزای بالفعل ندارد و اگر بخواهد جزئی طبق نظریه . صورت است 

نهایت بلکه جسم بی  ؛ ی جسم نیز متناهی نیست آن جزء بالقوه است. اجزای بالقوه  ، باشد داشته 

تواند حدود ، متحرک می ند جزء بالقوه دارد. طبق این تصویر ازآنجاکه حدود مسافت بالقوه ا 

و تدریج در   یست ی طفره ن کردن نظریه به مطرح ند و نیازی  ک مسافت را در زمان محدود طی 

همچنین   خواهدبود.  معنادار  طی   ازآنجاکهحرکت  را  وسط  حدود  حرکت ک می متحرک  ند، 

اینکه چون اجزای مسافت بالفعل نیستند، متحرک  ی علاوه ه تواند متحقق شود. ب توسطیه نیز می 

 دربابای که  درنتیجه تنها نظریه   ؛ تواند در هر آنی از حرکت در حدی از مسافت حاضر باشد می 
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ی ماده و صورت است و تواند با تحقق حرکت توسطیه سازگار باشد، نظریه حقیقت جسم می 

پس از ابطال نظریات   ( 1381)   سینا ابن از این حیث دارای سازگاری است.    سینا ابن نظام فلسفی  

بیان  خود  موضع  اثبات  و  همان ک می رقیب  که  لایتجزی ند  جزء  از  جسم  که  گونه 

 اند)مقدار( آن که زمان است نیز از این اجزا تشکیل نشده   است، حرکت و حدّنشده تشکیل 

تنگاتنگ بحث جسم و حرکت در   سیناابن این سخن    .( 191ص.  )  ارتباط  بر  شاهد دیگری 

 است.   سیناابن  ی اندیشه 
 حرکت جوهری    ی ه ئل مس .  3-2

جوهری  ن به اصالت حرکت توسطیه، حل مشکلی است که در بحث حرکت  شد   از لوازم قائل 

توان دو که از متون ارسطو می   شود می آید. در این بخش ابتدا بیان می ی مشاء پیش برای فلسفه 

نیم. ک می ی جوهر مطرح ی حرکت در مقوله له ئرا به مس   سینا ابن تفسیر متقابل داشت. سپس پاسخ  

به نظریاتش در حرکت توسطیه و زمان، چه جوابی به باتوجه   سینا ابن نیم که  ک می در آخر بررسی 

 تواند بدهد. استدلال ارسطو که علیه آنی بودن تغییرات جوهری است، می 

نیم و در ک می جوهر از این قرار است که تغییراتی که ما مشاهده   ی ی حرکت در مقوله مسئله 

تبدیل  به نوعی دیگر  تغییر و صورت جوهری آن   شود می آن یک نوع  آیا در زمان ک می ها  ند، 

تغییری تبدیل به طور مثال فرض دهد یا در آن؟ به می رخ  کنید صورت چوبی یک چوب در 

داده است یا در جوهری است، در آن رخ   ی شود. آیا این تغییر و تبدیل که تغییرخاکستر می 

است. له برای ارسطو مطرح نبوده ئآید این است که این مس آنچه از متون ارسطو برمی   ؟زمان 

اند و سؤالی که مفسران ارسطو همچون التفات نداشته   مسئله همچنین مفسران ارسطو نیز به این  

ی امکان تغییر آنی مسئله اند،  مپلیکوس و فیلوپونوس درپی پاسخ آن بوده اسکندر افرودیسی، سی 

که تغییر   مسئله بنابراین نه ارسطو و نه شارحان یونانی او، به این    1؛بوده است  ی کیف در مقوله 

صراحت را به   مسئله بودند و اولین کسی که این  نبرده ی جوهر در آن است یا زمان پی در مقوله 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ی کیف زیرا در مقوله  ؛حرکت زمانی نیست  ،نظر شارحان یونانی ارسطو  در  برد که لزوما توان پیمی  ئلهاز طرح این مس  .1
 تواند در آن باشد یا خیر. اند که آیا این حرکت میولی این شارحان درپی این بوده ؛ست ا حرکت جاری
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 مسئله که این (. ازآنجایی McGinnis, 2004, p.43ست ) ا  سینا ابن و به آن پاسخ داد،   کردمطرح 

بنابراین   ؛ کرد متقابل برداشت توان دو جواب  های او می است، از نوشته برای ارسطو مطرح نبوده 

 هم برای قبول حصول تغییر جوهری در آن و هم برای حصولش در زمان، در متون ارسطو  

که به  ت این نیس  از در اینجا بحث   مسئله که    کرد توان شواهدی یافت. به این نکته باید دقت می 

دارد   معنای عام. ارسطو به این مطلب تصریح تغییر جوهری، حرکت اطلاق می شود یا تغییر به 

ای که مسئله .  کرد توان به جوهر اطلاق عام را می   معنای به که حرکت در جوهر راه ندارد و تغییر  

تغییر  ا  کنیم این می بحث   آن   از اینجا   آیا در زمان   معنای به ست که  عامی که در جوهر است، 

ای بین حرکت و زمانی بودن از یک سو و بین تغییر ملازمه   ، دیگربیان دهد یا در آن؟ به می رخ 

که ارسطو در   شد این نکته را باید متذکر عام و آنی بودن از دیگر سو وجود ندارد.    معنای به 

قائل نمی شود. بنابراین در کتاب سوم، هر  2و حرکت 1تغییر کتاب سوم طبیعیات، تمایزی بین 

دو واژه چهار قسم از تغییرات یعنی تغییر جوهری، کمی، کیفی و مکانی را شامل می شوند. 

ارسطو در کتاب پنجم طبیعیات، بین این دو مفهوم تفکیک میکند و بیان میکند که مفهوم اول 

د در حالیکه مفهوم دوم، علاوه بر تنها سه قسم از تغییرات )کم، کیف، مکان( را در بر میگیر 

دیگر مفهوم اول بیان (. به Phys., V, I, 225a34-b9)  حرکت، کون و فساد را نیز شامل می شود 

از ولی مفهوم دوم اعم از حرکت است و تغییرات جوهری را که    ، گیرد تنها حرکت را دربرمی 

شد   (. حال که مشخص Ross, 1936, pp.35-46شود )می   نیز شامل   ند، کون و فساد ا   مصادیق

پردازیم که این تغییر جوهری زمانی است یا ی اصلی می مسئله حرکت در جوهر راه ندارد، به 

آنی است.   تغییر در جوهر   که  کردتوان استدلالی را بازسازی آنی. از برخی مطالب ارسطو می 

اساسا مقدمه  که  است  این  استدلال  این  اول  دو   ی  بین  بالتبع  و  ندارد  متقابلی  حالت  جوهر 

ست که ا  ی دوم این مقدمه   3دهد، حالت وسطی وجود ندارد. می ها رخ جوهری که تبدیل بین آن 

بیان  تغییری که رخ می ارسطو  شود که دهد، حالت جدید در زمانی حاصل می می کند در هر 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. Metabolè/ μεταβολή 
2. Kinèsis/ κίνησις 

 . Categories, 5 :بنگرید به ،باره که جوهر حالت متقابل نداردهای ارسطو درایناستدلالبرای   .3
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طور مثال به   ؛ که منظور همان لحظه یا آن است   ( Phys., VI, 5, 30-35)   1قابلیت انقسام ندارد

سفیدی   حرکت   سمتبه اگر  حاصل سیاهی  لحظه  یا  آن  یک  در  سیاهی  کامل  کند، حصول 

شود. حال اگر در تغییر حالت جدید در لحظه حاصل می   شود. در تمام تغییرات چهارگانه می 

دهد، هیچ حالت وسطی بین الف و ب نباشد و حصول ب می جوهری که بین الف و ب رخ 

ضرورتا  نیز  جوهری  تغییر  باشد،  لحظه  به   در  کیفی  حرکت  خواهدبود.  لحظه  مثال در  طور 

گونه نیست. رنگ نارنجی اگر بخواهد به رنگ قرمز برسد، درست است که حصول کامل این 

بین دو رنگ نارنجی و قرمز حالت وسط   ازآنجاکه ولی    ، شود قرمزی در لحظه یا آن متحقق می 

 . بدهد رخ سپری شود و تغییر در زمان   زمان   باید  ی وجود دارد، برای رسیدن به غایت یا قرمز

نمود که حصول تغییر جوهری را توان برداشت درمقابل از برخی مطالب دیگر ارسطو می 

بر تحلیلی است که او مبتنی  کرد است. استدلالی که در این قسمت می توان بیان در زمان دانسته 

ممتد  ی حقیقت ند که زمان کمی در تحلیلش از زمان بیان  ارسطو  .از حقیقت زمان ارائه داده است 

که زمان حقیقتی ممتد است، آنجایی بنابراین از   ؛است حد خورده   است که توسط آن یا لحظه  

دیگر بیان باشند. به   2رفت که بدون وجود آن دیگر به یکدیگر چسبیدهگ توان دو آن را درنظر نمی 

نهایت آن بالقوه کنیم، بی زیرا هر دو آنی را که لحاظ   ؛ ی داشت ه انتوان آنات مت در این نظریه نمی 

ست. ا  ها وجود خواهدداشت. این تحلیل ارسطو درمورد سایر حقایق ممتد نیز جاری بین آن 

کنیم، متحرک . هر آنی را لحاظ شودمی  متحرک از نوع الف به نوع ب متبدل   در تغییر جوهری 

باشد نمی  الف و ب  الف می صورت لازم زیرا دراین   ؛تواند همزمان  باشد و هم  الف  آید هم 

ای پس متحرک در هر لحظه   ؛ یا اینکه هم ب باشد و هم ب نباشد و این تناقض است  ، نباشد 

ای که متحرک در آن به نیم. آخرین لحظه ک می یا الف است یا ب. حال دو لحظه یا آن را لحاظ 

 .Phys)   ندکمی شروع به ب بودن ای که متحرک در آن  دهد و اولین لحظه می الف بودنش پایان 

VI, 6, 237a17-28 ) ارائه زمان  از  ارسطو  که  تحلیلی  طبق  لحظه کرد .  آخرین  آن ،  در  که  ای 

ند ک می ای که متحرک شروع به ب بودن تواند بدون فاصله به اولین لحظه نمی   ، متحرک الف است 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

1. Indivisible 
2. Contiguous 
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بالقوه  آنات  لحظه  دو  این  بین  بی بچسبد.  و  ی  هست  زمان  شماری  لحظه  این  بین  بنابراین 

، تغییر از جوهر الف به شد بنابراین طبق آنچه گفته   ؛ ( McGinnis, 2004, p.46اندازد ) می فاصله 

زیرا اگر این تغییر بخواهد دفعی باشد، باید آخرین آنی که   ؛ تواند دفعی باشدجوهر ب نمی 

به متحرک در آن الف است و اولین آنی که متحرک در آن ب است، بدون هیچ واسطه  ای 

پذیرد که دو آن بدون فاصله پشت سر یکدیگر چسبیده باشند. ارسطو این تلقی از زمان را نمی 

بیایند  بین دو آن مفروض زمان   بین دو آن مفروض   درنتیجه   ؛ هم  فاصله هست و این یعنی 

جوهر الف است، تغییر از  که بین دو آن مفروض زمان قرارگرفته است. ازآنجایی فاصله انداخته 

نخواهد  آنی  ب  جوهر  زمان به  در  که  است  حرکت  ازقبیل  جوهری  تغییر  یعنی  این  بود. 

دهد. این استدلال همان استدلالی می کون و فساد که در آن رخ   از مصادیق   نه   ، گیرد می صورت 

دید   باید  پاسخی   سینا ابن است که  به آن چه  توسطیه و زمان،  براساس مباحثش در حرکت 

 تواند بدهد.می 

حرکت جوهری   درباب دیدگاه وی    ی ره دربا لازم است مقداری    سینا ابن پیش از بیان پاسخ    

ند و به ک می ی حرکت در جوهر را مطرح مسئله برای اولین بار    ( 1405)  سینا ابن دهیم.  توضیح 

و حرکت   اند ند که تغییرات جوهری آنی  ک می ن سه استدلال بیان کرددهد. او با مطرح می آن پاسخ 

-98، صص.  1)ج  شود می در جواهر راه ندارد. از این سه استدلال به ذکر یک استدلال بسنده 

ی اول این است که مسئله  : دهد پاسخ   مسئله به دو باید  سینا ابن   . پس از بیان این استدلال ( 100

که  نظرمی به  ادراک رسد  جوهری  تغییرات  در  را  تدریج  نوعی  عرفی  و  ند. ک می شهود حسی 

اش نباشد و در آخر ند تا این شهود حسی مثال نقضی برای نظریه ک می ای تلاش گونه ه ب  سینا ابن 

دهد تا ناسازگاری دیگر توضیح   ای گونه به تواند این شهود حسی را  اش می دهد که نظریه می نشان 

است و باید ارسطو به تغییر آنی    ل با آن مواجه است، اشکا  سینا ابن ی دومی که  مسئله پدیدنیاید.  

در رد   سینا ابن تواند بدهد. ابتدا استدلال  به مبانی خود، چه پاسخی به آن می باتوجه   سیناابن دید  

 گردد.می بررسی   ، شد ای که ذکر مسئله و سپس دو    شود می حرکت جوهری آورده 

اسنادی مجازی است و در این    ی جوهر ند که اسناد حرکت به مقوله ک می بیان   ( 1405)   سینا ابن 
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گونه که  همان   . ( 98ص.  ،  1)ج   بلکه هر تغییری که هست آنی است   ؛ دهد نمی مقوله حرکتی رخ 

از بحث حرکت توسطیه و اینکه حقیقت    سینا ابن ، در رد حرکت در جوهر،  شد مشاهده خواهد 

ند. وی بر عدم وجود حرکت در جوهر  ک می ست، استفاده ا   و منتها  مبدأ حرکت، بودن جسم بین  

  که جوهر قبلی فاسد شود و جوهر جدید    گونه این به گوید تغییرات جوهری  کند و می استدلال می 

چراکه بین قوه و فعلیت جوهر حالت متوسطی نیست. درواقع چون    ؛ شود، اشکالی ندارد کائن  

ند که بین  ک می بود، در اینجا بیان کرده حقیقت حرکت را به بودن در حالت وسط تعریف   سینا ابن 

  و منتها   مبدأ قوه و فعلیت یک جوهر هیچ حالت وسطی وجود ندارد و آنچه که وجود دارد، فقط  

حرکت متوقف بر تحقق حالت وسط است و در تغییر جوهری حالت وسطی    ازآنجاکه ست.  ا 

حال جای این سؤال باقی است که چرا در  این با   ؛ وجود ندارد، لذا حرکت در جوهر معنا ندارد 

ند که حالت وسط زمانی معنادار است  ک می بیان   سینا ابن تغییر جوهری حالت وسط وجود ندارد؟  

رود،  می غایت پیش   سمت به که متحرک هر قدر که  وری ط ه ب   ؛ باشد ص وجود داشته که اشتداد و تنقّ

اما روشن است که در تغییرات    ؛ پیداکند   ص از آن تنقّ  مبدأ حصول غایت در آن اشتداد و حصول  

تر از عمرو باشد و در انسانیت  تواند انسان طور مثال زید نمی جوهری اشتداد و تنقص معنا ندارد؛ به 

ند و شدت و نقصی در انسانیتشان  ا   همان ها در انسانیت این انسان ی  باشد. همه شدت بیشتری داشته 

ندارد  تبدیل   ؛ راه  دیگر  به جوهر  ظاهر جوهری  در  وقتی  و  شود می بنابراین  اشتدادی  ، حرکت 

  . ( 98  ص.   ، 1، ج 1405،  سینا ابن ) صورت دفعی است  به تغییر  بلکه    ؛ است نداده تنقصی در آن رخ 

متحرک را در وسط   کند. حال  کنیم که جوهر اشتداد و تنقص را قبول توضیح اینکه که فرض می 

نیم. در اینجا دو حالت برای متحرک متصور است: اینکه نوع متحرک در وسط  ک می تغییر لحاظ 

دهد که  می حرکت باقی باشد یا خیر. اگر بگوییم نوع متحرک در وسط حرکت باقی است، نشان 

نبوده  جوهر  در  اتفاق   ؛ است تغییر  تغییر  اعراض  در  متحرک  افتاده بلکه  نوع  بگوییم  اگر  است. 

  ؛ است ه و جوهر جدیدی کائن شده شد ه است، آنگاه جوهر قبلی فاسد شد و عوض   نمانده باقی 

در این قسمت آورد، برهان خلف    وی . برهانی که  شد بنابراین حرکت در جوهر جاری نخواهد 

گرفت  که جوهر در حرکتی اشتدادی قراردارد و در آخر چنین نتیجه   کرد زیرا ابتدا فرض   ؛ است 
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باشد. در آخر نیز برای اینکه این تناقض برطرف شود،  تواند حرکت وجود داشته که در جوهر نمی 

  .( 98  ص.   ، 1، ج 1405،  سینا ابن )   کند تواند حرکت ند که یعنی جوهر نمی ک می فرض خلف را باطل 

ماند،  در فرض دوم استدلال که صورت جوهری ثابت نمی   سینا ابن شود که چرا  ممکن است سؤال 

در این فرض حرکت را در جوهر    سینا ابن آید؟ چه اشکالی داشت  می که کون و فساد لازم   کرد بیان 

؟ پاسخ این  باشد ه شد گفت جوهر قبل در یک حرکت به جوهر جدید تبدیل رد و می ک می قبول 

همانی  باشد که بتوان این امر ثابتی باید وجود داشته   سؤال در این نکته است که در هر حرکتی 

داد. در حرکات عرضی وقتی  شیء قبل از حرکت و بعد از حرکت را با آن هویت ثابت توضیح 

دارد که قبل و بعد از   جوهری ثابت وجود  عنوان به ، جسم شود می عرضی به عرض دیگر تبدیل 

  و واحدی  موضوع ثابت   و بعد از تغییر قبل    دیگر   کند. حال در حرکات جوهری حرکت تغییرنمی 

بنابراین اگر جوهر بخواهد تغییرکند، جوهر    ؛ دهد همانی شیء را توضیح که بتواند این   دارد وجود ن 

خواهدداد. اگر گفته شود که  آید و کون و فساد رخ وجودمی رود و جوهر جدید به می قبلی ازبین 

می  را  درنظرگرفت   عنوان به توان  هیولی  جوهری  حرکات  در  ثابت  (  1405)   سینا ابن   ، موضوع 

صورت تحصّلی ندارد و امر  است که دراین ه شد یا بدون صورت لحاظ   - 1ند که هیولی  ک می بیان 

نمی بی  باشد  تحصل  حرکت  موضوع  یا  متحرک  یا  تواند  جوهری    - 2و  صورت  با  همراه 

  صورت جوهری از دو حال خارج نخواهدبود:  صورت در طول حرکت  این است. در ه شد ملاحظه 

باشد که حرکت را شروع   الف(  که در وسط حرکت است، عین جوهری  ،  کرده اگر جوهری 

اگر جوهری که در وسط حرکت    ؛ ب( است بلکه در اعراض بوده   ؛ است نداده حرکت در جوهر رخ 

غیر از جوهر اول باشد، آنگاه دو حالت داریم: حالت اول این است که جوهر وسط به    ، است 

صورت تغییر  شود که دراین ی آخر به جوهر منتهی تبدیل حالت خودش باقی باشد و در لحظه 

حالت دوم نیز این است که جوهر وسط مدتی خودش باشد و در مدت بعد    ؛ آنی خواهدبود 

تبدیل به جوهر منتهی شود که باز در اینجا نیز تغییر دفعی خواهدبود. حال که تغییر از جوهر  

  ص.   ، 1)ج است  پس تغییر از جوهر ابتدایی به جوهر منتهی هم دفعی  ،  دفعی است   وسط به منتهی  

99  .) 
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گونه است. همین استدلالی که در ممکن است اشکال شود که حرکت در کیفیت نیز همین 

مطرح  جوهر  در  حرکت  می رد  نیز  کیفی  حرکت  برای  دقیقا   مطرح گردید،  و تواند  شود 

 سیناابن گرفت که حرکت در کیف نیز جاری نیست و هر تغییری در کیف نیز آنی است.  نتیجه 

صورت است   دهد که هیولی در تغییر جوهری محتاج بهمی به این اشکال چنین پاسخ   (1405) 

و   مبدأجوهر وسط که بین جوهر    درنتیجه  ؛اشت د و اگر صورت پدیدبیاید، نوع بالفعل خواهیم 

شکل حدود مسافت به   ی ولی در حرکت کیف  ؛ باشدباید حصول بالفعل داشته   ، ست ا   جوهر منتها

ک  تا  نیست  نیازی  لذا  و  دارند  وجود  است بالقوه  کیفیت  دو  بین  که  بالفعل   ، یفیتی  حصول 

  . ( 99ص. ،  1)ج   باشد داشته 

که  (  1405)   سینا ابن همچنین   اشکال  این  به  پاسخ  تغییرات  در  در  تدریج  ما  شهود حسی 

و این روند آنی    شود می نطفه در یک روند زمانی به انسان تبدیل  کند )مثلا می جوهری را تصدیق 

طور مثال  توهمی بیش نیست. توضیح اینکه به   کند که این شهود حسی  می بیان   (، و دفعی نیست 

شود  می   ند و با پذیرفتن این کیفیات آماده ک می منی در روند انسان شدنش کیفیات مختلفی را قبول 

ولی    ؛ دهد می که علقه شود. قبل از اینکه صورت علقه بیاید، در کیفیات منی حرکات بسیاری رخ 

صورت  خواهد بیاید، صورت منی به صورت جوهری منی ثابت است و زمانی که صورت علقه می 

تمامشان    تغییرات جوهری در سیر انسان شدن    درنتیجه   شود؛ می   دفعی فاسد و صورت علقه کائن 

دهد  می حرکت در کیفیت صورت جوهری رخ   آنی و ازقبیل کون و فساد است؛ اما در هر مرحله  

بیند این مراحل تدریجی  می   ازآنجاکه تا آن را آماده کند که صورت بعدی بیاید. شهود حسی نیز  

 . ( 101  ص.   ، 1)ج   است داده ند که حرکت در جوهر رخ ک می است، توهم 

همچنین به استدلالی که ارسطو در قبول حرکت در (84، ص1، ج 1405سینا،  ابن ) سیناابن 

دفعی شکل  . استدلال ارسطو این بود که اگر چیزی بخواهد به دهدمی بود، پاسخ کرده جوهر بیان 

آخرین آنی که متحرک در   ( 1  : و آنی از الف به ب تغییرکند، دو حالت برای آن متصور است 

لاصق اولین آنی است که متحرک در آن ب است.  ی هیچ آنی، مُآن الف است، بدون واسطه 

حالت دوم   . تالی آنات باطل است ، تَسینا ابن زیرا طبق نظر ارسطو و حتی    ؛ این حالت باطل است 
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صورت دفعی و آنی از الف به ب تغییرکند، تغییر یا در نیز این است که اگر متحرک بخواهد به 

یا در اولین آنی که متحرک ب است. اگر متحرک   دهد می رخ   ، آخرین آنی که متحرک الف است 

در یک آن متحرک هم الف است و هم   ، پستغییرکند   ، در آخرین آنی که متحرک الف است 

بدهد، باز هم متحرک هم الف این تغییر رخ   ، ب. اگر هم در اولین آنی که متحرک ب است 

بود.  تغییر در آن ازلحاظ فلسفی ممکن نخواهد   در هر دو حالت   درنتیجه  ؛ و هم ب   شدخواهد 

به این استدلال ارسطو باید دانست که از دو حالتی که ارسطو   سینا ابن در راستای تبیین پاسخ  

بیانگر   ، دهد زیرا تفسیری که او از امر ممتد می   ؛ند ک می قطعا حالت اول را رد   سینا ابن ه،  کرد مطرح 

توانند متتالی باشند. نهایت حدود بالقوه وجود دارد و دو آن نمی بی   این است که بین هر دو حد 

آن روشن   ی درباره باید موضع خود را    سینا ابن حالت دوم است که    ، ماند می تنها حالتی که باقی 

مطرح  ارسطو  که  استبعادی  نیست   ، ند ک می کند.  ممکن  آن  در  تغییر  که  بود  که ازآنجایی   ؛این 

 سیناابن ، باید دید که  دهد می قائل به حرکت توسطیه است و حرکت توسطیه در آن رخ   سیناابن 

تا با استفاده از همین تحلیل، دریافت ازنظر   دهد می حرکت در آن ارائه   چه تحلیلی از مفهوم 

گیرد حرکت را تنها در حالت میانی یا وسط درنظرمی   سیناابن تغییر در آن چگونه است.    سینا ابن 

ها قراردارد، امتداد که متحرک در هر آنی در حدی از آن قراردارد. حدودی که متحرک در آن 

ها داشتند، متحرک بیشتر از یک آن در آن و کششی ندارند. اگر این حدود کشش و امتداد می 

 و. مقصود از آن یا لحظه طرف زمان یا حد زمان است  است داشت که مستلزم سکون  قرارمی 

. هم چنان که حد مسافت بدون کشش و  شد نهایت حد یا طرف برای زمان متصور توان بی می 

که از آن یا   خصوصی به   متدادی ندارد. در این تلقی امتداد است، آن نیز طرف زمان است و ا 

آید و نه امتداد داشتن آن. آن یا لحظه حدی از زمان می دادیم، نه تتالی آنات لازم لحظه ارائه 

لحاظ  را  آن  ما  که  بی ک می است  آن  دو  بین  و  به نیم  لحظه  یا  آن  وجود نهایت  بالقوه  صورت 

لحظه  اگر  به خواهدداشت.  را  پ لحاظ   «پ »نام  ای  نزدیک  را  دیگری  آن  یا  لحظه  هر  کنیم، 

از طرف تقریبا    سینا ابن تر به پ وجود خواهدداشت. این تلقی  کنیم، لحظه و آنی نزدیک لحاظ 

زیرا هر چقدر که   ؛ ( McGinnis, 2006, pp.15-16مشابه تلقی ریاضیات مدرن از حد است ) 
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باشد. برای اینکه تواند وجود داشته تر می ای نزدیک ی مذکور شویم، باز لحظه نزدیک به لحظه 

  باشد؛شته متحرک در دو آن در یک حد قرار ندا   باید  نیاید، حرکت معنادار باشد و سکون لازم 

به آنچه توجه که قبل و بعد از آن مذکور، در آن حد نیست. با   باشد   در حدی   بلکه در هر آن 

زیرا تغییر نیاز به کشش   ؛، مقصود از حرکت در آن، تغییر و شدن در آن یا لحظه نیست شد گفته 

این   شود می که آن ممتد نیست. آنچه که از حرکت در آن یا لحظه قصد درحالی   ؛ زمانی دارد 

است که متحرک در هر آن، در یک حالت جدید است که قبل و بعد از آن لحظه در این حالت 

 «ز»ای را به نام لحظه  توان بنابراین برخلاف ارسطو می  ؛ ( 84  ص.   ، 1، ج1405،  نا سی ابن )  نیست

ی ز متحرک الف لحظه   از   که قبل طوری به   ، نیم که حد بین دو جوهر الف و ب است ک لحاظ 

ای است که متحرک در آن ب است. با توجه به مفهومی که از ی ز، اولین لحظه است و لحظه 

ارائه  لحظه کرد حد  به  نزدیک  قدر  هر  نقطه یم،  هر  است.  الف  متحرک  هنوز  شویم،  ز  ی  ی 

ی ز متحرک ب اما در خود لحظه   ؛ دلخواهی را که نزدیک به ز لحاظکنیم، متحرک الف است 

ای متحرک بنابراین تغییر از الف به ب زمانی و تدریجی نیست و همچنین، در هیچ لحظه   ؛ است 

ی ز به بعد ب ز لحظه ی ز الف است و ا بلکه قبل از لحظه   ؛ صورت همزمان الف و ب نیست به 

 است. 
 وحدت و هویت حرکت   ی مسئله .  3-3

حل مشکل وحدت حرکت   ه، یو قطع   ه یحرکت توسط   ن ی ب   ک یتفک   ی از ملاحظات و مبان   ی ک ی 

 آیدی م لازم   ( 1خواهدآمد:  د ی فاسد پد  ی دو تال   م، ی کن است که مطابق آن اگر وحدت حرکت را قبول 

تقس  ه ک  آینده  و  گذشته  به  آ   ی همه   که ی درحال  ؛نشود م ی حرکت  و  گذشته  به    ندهی حرکات 

تام باشد،   ی ئ ی اگر حرکت واحد باشد، در آنچه واحد است، تام است. اگر ش(  2.  شوند ی م م ی تقس 

اگر حرکت بخواهد وحدت   ن یبنابرا   ؛ قار دارد رِیغ  ی وجود  حرکت   که ی درحال  ؛ قارّالوجود است 

 که هر دو باطل  د یآ ی م الوجود بودن حرکت لازم و قارّ  نده ی باشد، عدم انقسام به گذشته و آ داشته 

درخور   ی پاسخ  (1405)  سینا ابن   هی حرکت توسط   ی ه ی نظر .  ( 2۶2  ، ص. 1، ج1405  ،سینا ابن )  اند 

که   ی که کمال اول   ند ک می ان ی ب   ن یاشکال چن   ن ی در جواب به ا   ی . واست کرده ارائه   مسئله   ن ی به ا 

. است وحدت  یاست، دارا   ه یو روشن شد که همان حرکت توسط  شد ان ی حرکت ب  ف یدر تعر 
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 دیحرکت هم با   ی عن ی دارد: وحدت موضوع و زمان؛    ازیبه دو شرط ن   ه یوحدت حرکت توسط 

مثال   ک یکوشد با  ی م   سینا ابن باشد و هم زمانش واحد باشد.  داشته   ان یجر   ی واحد در موضوع 

خاص،   ید یسف   کی  دیکن است. فرض   ی وحدت حرکت ضرور  ی برا  زیوحدت زمان ن   دهدنشان 

بر   ی گرید   ی دیو سف   شود معدوم    ید یسف   نی ا   ی بعد از مدت   و   شود موضوع واحد عارض   ک یبر  

ها زمان عروض   ازآنجاکه  ی ول   ؛ مثال، موضوع واحد است   ن ی . در اشود موضوع عارض   ن ی هم 

 .( 2۶2ص. ، 1)ج   م ی بلکه دو عروض دار   ؛ م یعروض ندار  ک ی  ست، ی واحد ن 
 ی کون و فساد مسئله .  3-4

 باشد که تعریفش کون و  مسئله ند، باید متوجه این  ک می در تعریفی که از حرکت ارائه   سینا ابن 

، تشابه زیادی با کون و دهد می که حرکت توسطیه نیز آنی رخ ازآنجایی فساد را شامل نشود.  

برای اینکه نظامش سازگار باشد، باید تعریف حرکت توسطیه را طوری   سیناابن فساد دارد.  

باشد. او متوجه این نزدیکی و فرق بین حرکت و پوشانی نداشته که با کون و فساد هم   دهدارائه 

هست   فساد  و  فساد .  ( 203  ص.   ، 1379،  سینا ابن )کون  و  کون  ذیل  آنی  و  دفعی  حدوث 

حدوث تدریجی یک شیء از شیئی دیگر است. اینکه شیء   که حرکت  درحالی   ؛ گیرد قرارمی 

در طول   ء شی   ( 1  تغییرکند، متوقف بر حصول دو شرط است:   ا کند و تدریجبخواهد حرکت 

آنچه که   به نسبت شیء باید    ( 2  همانی در تغییر برقرارشود و نحوی باقی باشد تا این حرکت به 

ن این دو شرط است که از کرد برای برآورده   سینا ابن بالقوه باشد.    ، ند کمی آن حرکت   سمت به 

شیء به هیچ نحوی   ند. در کون و فساد ک می مفهوم کمال اول و ثانی در تعریف حرکت استفاده 

شود و در به یکباره حاصل می   ماند و همچنین غایت و منتها در کون و فساد، نمی در تغییر باقی 

با استفاده از مفهوم کمال اول و ثانی تمایز   سیناابن اما اینکه چگونه    ؛ماند طول تغییر، بالقوه نمی 

ند، توضیح بیشتری لازم دارد. زمانی که شیء ساکن است، ک می حرکت با کون و فساد را بیان 

 ء ی حصول خود آن غایت. زمانی که شی غایت و قوه   سمتبه جاه  ی اتّ دارای دو قوه است: قوه 

 سمتبه رو    ء زیرا شی  ؛ شود ی اول بالفعل می ند، قوه ک می و حرکت   شود می از حالت سکون خارج 

ی دوم که حصول خود غایت است، بالفعل ولی قوه   ؛ است کرده آن حرکت   سمت به و    کرده غایت  

طول حرکت   ؛ است نشده  در  نسبت   بنابراین  بالقوه به خود  شیء  است،  ثانی  کمال  که  غایت 
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به حصول غایت ماند. این در حالی است که در کون و فساد، در طول تغییر، شیء نسبت می باقی 

باقی  به   ؛ ماند نمی بالقوه  غایت  می بلکه  بالفعل  آنی  باقی  شکل  آن  در  بالقوه  حالت  و  شود 

حال با برخی از انواع ن ی درع   و   حرکت با کون و فساد متفاوت است  سینا ابن ازنظر  نخواهدماند.  

تحقق هر   از حرکت   ر ی کمالات در آن است که: غ  ر یتفاوت دارد. فرق حرکت با سا   ز ی کمالات ن

کمال حرکت،   افتن یت ی عل اما با ف   ؛ شود می   یء آن کمال در ش   یرفتن قوه ان ی کمالی موجب ازم 

برخورداری از حالت کمالی،    ن یدرع   عنی ی   ماند؛ ی اش محفوظ م متحرک هنوز حالت بالقوگی 

 تیی وضع   ن ی ست. در چن ا حرکت    ت یغا   ی البته در مرتبه   ، به همان کمال   ابی یت هنوز مستعد دس 

 ک ی بودن    جی یاما برای تدر   ؛رسدنظرمی به   لازم   1حرکت  قت ی در حق  تی اجتماع بالقوگی و فعل 

و  دو  است:    ژگی ی امر  با (  1لازم  امر  فی   دیآن  و  بالفعل  وجودی  و خود  باشد  داشته  نفسه 

از همان صفت   گری ی د   ی مرتبه ه   بالقو   ، در همان صفت   ت ی با برخورداری از تمام (  2حال  ن ی ع در 

»کمال اول« و »کمال   هوم حرکت به دو مف  ف یتعر   ی برا  است که او   ل یدل ن ی هم به   ؛ کند را طلب 

. بالقوه است   یکمال ثان   به نسبت اما    ؛ بالفعل   ستی ااست. کمال اول خود امر کرده دا یپ   از ین   «ی ثان 

توان متحرک را قبل از وصول به اساس می ن ی برا . ست ی اشتدادی ن رِ ی غ راتییدر تغ  ت یخاص  نی ا 

کمال تنها در مقصد و منتها   حرکت قطعی   در  اما   ؛ حرکت دارای کمال حرکت دانست   ت یغا 

رود و لذا می ان ی شدن به حرکت قطعی، وجه کمال اول بودن حرکت ازمو با قائل   وجود دارد 

تنها با قول به تحقق حرکت توسطیه   .اشتدادی حرکت آن را مبنا قرارداد   لی توان در تحل نمی 

 توان بر این چالش فائق شد.می 
 گیرینتیجه 

از آن جهت که بالقوه   ،چیزی که بالقوه است   )کمال اولِ   تعریف واحدی از حرکت   سیناابن 

به دو معنای حرکت   ، آید می ولیکن آنگاه که درپی یافتن مصداق کمال اول بر   ؛ کرد است( ارائه 

تحقق خارجی رد  با    البته او درنهایت   ؛ برد که در تاریخ فلسفه از ابداعات خود اوست می پی 

که این تنها حرکت توسطیه است که تحقق خارجی دارد. تبیین و   ند ک می ان ی ب   هی حرکت قطع 
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1. The Problem of Gradual Transmutation . 
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تعریف واحد از حرکت و   ی منتِج به این است که وی از ارائه   سینا ابن های  تحلیل این دیدگاه 

نوآورانه  کمتر   درباب اش  تفکیک  که  دارد  را  هایی  چالش  به  پاسخ  عزم  آن،  آن   معانی   هابه 

بخواهد تحقق   است.شده توجه  توسطیه  اگر حرکت  امتداد جسم است که  چالش اول بحث 

باشد که ه شد باشد، تنها بستر مناسب تحقق آن شیئی است که از ماده و صورت تشکیل داشته 

اگر همچون   دیگر عبارت به   ؛ شوند نظریات رقیب در بیان حقیقت جسم باید ابطال   صورت دراین 

و اجسام   باشیم ن   یاتم   اپیکوری و  ی ه ی نظر قائل به    )وقوع حرکت(   امتداد جسم در بحث    سیناابن 

( را 1در مسافت  ر ی)طی مس   قطع حدود جسمانی   د ی با  بدانیم، آنگاه انقسام  قابل   ت ینها را تا بی 

تقر به  نامتناهی  یمکن ن یی تب و    ری نحوی  به   ؛ کند را حل   2که مشکل قطع حدود  استناد  با  نه  البته 

، وجود ه است که براساس آن حرکت توسطی   سینا ابن راهکار  .  که خود باطل است   3طفره  ی نظریه 

دفعی  حرکت  مس   4امری  آن موجب طی  و رخداد  ن   جیی تدر   ریاست  نامتناهی   . ست ی حدود 

که   کردتوان همین مشکل را درمقابل حکمت متعالیه صدرایی قرارداد و از او پاسخ طلب می 

تواند  می   ، اپیکوری و اتمی و حرکت توسطیه و قول به حرکت جوهری چگونه درعین رد نظریه  

با استفاده از این تفکیک بر آن فائق شد، رفع  سینا ابن کند. چالش دیگری که  این چالش را رفع 

به تحقق خارجی حرکت   سینا ابن قول    حرکت در جوهر بود که نهایتا   درباب اشکال ارسطو  

قرار  کامل  انسجام  یک  در  وی  توسط  جوهری  حرکت  انکار  با  را  چه د دا توسطیه  این .  بسا 

را  انکار حرکت توسطیه و قبول حرکت جوهری توسط ملاصدرا  به  بتواند قول  توضیحات 

 مسئله  .دهد می چالش وحدت و ثبات حرکت نیز پاسخ   به   سیناابن پذیرتر نماید. همچنین  فهم 

حرکت دارای ثبات    ازآنجاکه   یعنی   ؛حاضرالوجود الوجود است و نه  نه قارّ  حرکت این بود که  

امری ثابت به   عنوانبه توان  نمی حتی ه  ک طوری به   ، ان یست در جر مری ا ا بلکه   ،یست و استقرار ن

 قت ی و حق  ت یتوان به آن ماه نمی   ، پسشود مانع از اشاره می   ر ییهر لحظه تغ زیرا    ، نمود آن اشاره 
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1. The challenge of traversal across the middle . 
2  .  Traversing infinite terminis . 
3  .  Leap 
4. The instantaneous and non-gradual change 
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نسبت  ف   ؛ د دا ثابتی  از  برخی  پارمن   لسوفان یلذا  ، وحدت  دس یهمچون  افلاطون    2ت ی و هو   1و 

ثبات در   نیی برای حرکت، تب   تیاشکال فقدان ماه   های حل از راه   کی یند.  کرد انکار را  حرکت  

که برای اولین بار   است  با استناد به تفکیک حرکت توسطیه و قطعیه  وجود حرکت   ینحوه 

به حرکت توسطیه تفاوت آن با کون و فساد در آخر باتوجه   که   است ه شد انجام   سینا ابن توسط  

نشان  زیرا دهد می را  قطعی   ؛  منتها    حرکت  و  مقصد  در  تنها  را  با   دارا کمال حرکت  و  است 

 لیتوان در تحل رود و لذا نمی می ان یشدن به حرکت قطعی، وجه کمال اول بودن حرکت ازم قائل 

ها و مشکلاتی که فیلسوف را به این نوع صحنه کشف پشت   اشتدادی حرکت آن را مبنا قرارداد. 

در بحث حرکت رسانده، از نتایج مترتب بر این مقاله است. چنانکه  مثلا   ،پردازی ادعا و نظریه 

تواند در مقام مقایسه می دارد که    سینا ابن   ی حکایت از یک متافیزیک منسجم در اندیشه   این همه 
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A Critical Study of Professor Fayyazi’s Objections to Ibn Sīnā’s 

Arguments for the Impossibility of Bodily Reincarnation 
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Abstract 

Throughout the history of philosophy, the doctrine of reincarnation has been 

proposed as a way to explain the reward or punishment of human actions and the 

longing for immortality. According to this view, after death the human soul 

transmigrates into the body of another human or animal, a process said to occur 

on the basis of compatibility between the soul and the moral dispositions acquired 

by that body. Ibn Sīnā is among the philosophers who examined and refuted this 

theory. He rejects the claim that the human soul can attach to another body by 

advancing two arguments: first, that such a hypothesis would require two rational 

souls to be united in one body; and second, that in the absence of a suitable bodily 

instrument, the soul would be unable to perform its proper functions. Both 

consequences, he argues, are impossible. Professor Fayyazi has raised objections 

to these arguments. However, in the authors’ view, a careful reconsideration of 

Ibn Sīnā’s philosophical foundations shows that his position can still be defended 

and that Fayyazi’s criticisms can be adequately addressed. 

Keywords: Ibn Sīnā (Avicenna), reincarnation (tanasukh), rational soul (nafs 

nāṭiqa), body, Fayyazi.
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 چکیده

جاودانگی یاتی است که جهت تبیین پاداش یا عقاب افعال و میل به  ازنظرِتناسخ ارواح یکی    هْدر طول تاریخ فلسف 

گیرد می روح انسان به بدن حیوان یا انسان دیگری تعلق   گْپس از مر   هْاین نظری   براساس است.  شده ها مطرح انسان 

سینا یکی از . ابن است شده  سازگاری و تناسب میان روح و بدن در اخلاق و ملکات کسب   تِجه که این تعلق به 

پردازد. ایشان ادعای تعلق نفس انسانی به بدن  تناسخ ارواح می   ی فیلسوفانی است که به بررسی و نقد نظریه 

آید دو می سینا در فرض تناسخ لازم نماید. از دیدگاه ابن می دو برهان ابطال   ی دیگر را با اقامه   ی حیوان یا انسان 

م  آید نفس از انجا می نبود بدن جسمانی، لازم   لِدلی نفس ناطقه به یک بدن تعلق یابد. همچنین در این فرض به 

نموده که به نظر نگارندگان به این براهین انتقاداتی وارد . استاد فیاضی نسبت اند افعال بازماند، که هر دو لازمه محال 

نمود و به اشکالات استاد توان همچنان از دیدگاه ایشان دفاع الرئیس می با بررسی و دقت در مبانی فلسفی شیخ 

 داد. فیاضی پاسخ 

 سینا، تناسخ، نفس ناطقه، بدن، فیاضی.  ابن   واژگان کلیدی:
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 مقدمه 

جاودانگی انسان پس از مرگ و کیفیت ثواب و عقاب او در عالم دیگر، همواره موضوعی    ی مسئله 

باور به عالم برزخ و قیامت  ت.  اس در میان اندیشمندان و پیروان ادیان الهی بوده   برانگیز مهم و بحث 

ها، از اصول مشترک بسیاری از ادیان الهی محسوب  سنجش اعمال انسان ای برای  عنوان عرصه به 

  (، فیثاغورث217و    214.  ص ، ص 1387) بزرگ مانند افلاطون    ی برخی از فلاسفه   . درمقابلْشود می 

بازگشت روح انسانی    ی نظریه   ( 352، ص.  1366) فلوطین    و   ( 42، ص.  1388کاپلستون،  نقل از  به ) 

 . مشهور است   «تناسخ ارواح » اند که به  کرده به بدنی دیگر )انسانی یا حیوانی( را مطرح 

موجود    شود. در تناسخ صعودیْمی صعودی و نزولی تقسیم   ی تناسخ در فلسفه به دو دسته 

. این قسم از تناسخ  رسد و به فعلیت کامل می   کند می ی تدریج مراتب کمال را ط مادی مانند انسان به 

  ت ب برهان ثا   با صدرایی توسط ایشان    مبانی   طبق حرکت جوهری، اتحاد عالم و معلوم و دیگر 

معنای بازگشت روح یا نفس ناطقه  اما تناسخ نزولی به   ؛ ( 232، ص.  1425ملاصدرا،  )   است شده 

  ادعای   رسخ( )   فسخ( یا جماد )   مسخ( یا نبات )   نسخ( یا حیوان )   انسانی بعد از مرگ به بدن انسان 

به بازگشت    ، (. اکثر قائلین به نظریه تناسخ 196- 197.  ص ص   ، 5ج   ، 1369است )سبزواری،    ی دیگر 

گونه  سینا نیز در ابطال این متناسب با اخلاق و ملکات آن معتقدند و ابن   ی روح انسانی به بدن حیوان 

  حاضر تناسخ ملکی یا نزولی   ی جهت محل بحث در مقاله همین به   ؛ است کرده از تناسخ برهان اقامه 

 .  است تعلق نفس انسانی به بدن حیوان درمقابل تناسخ ملکوتی و صعودی(  ) 

سینا نیز مانند دیگر فیلسوفان مهم جهان اسلام، درموردِ کیفیت ثواب یا عقاب انسان و ابن 

مطرح  را  نظریاتی  او  جاودانگی  مسئله نموده اثبات  درواقع  مهم   ی است.  از  یکی  ترین تناسخ 

است. از دیدگاه ها پرداخته به آن   خود سینا در آثار  النفس است که ابن علم   ی موضوعات حوزه 

. تناسخ( جهت دریافت پاداش یا عقاب ممکن نیست)   نفس ناطقه به بدن   ی وی بازگشت دوباره 

های فراوانی در میان اندیشمندان نموده که منشأ تحلیل و بررسی در این زمینه دو برهان اقامه   وی 

 دلیل بطلان تناسخ، پاداش و عقاب در عوالم دیگری غیر  سینا بهابن  است. ازنظرِپس از او شده

  جاودانه براهین اثبات تجرد نفس ناطقه،    ی اقامه   ایشان همچنین ازطریقِ   . افتد می از ماده و دنیا اتفاق 

 کند.می بودن انسان پس از مرگ را اثبات 
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کرد انتقادی  فیاضی به بسیاری از مبانی و براهین فلسفی حکمای پیشین روی   رضا غلام استاد  

است. یکی از  آمده   «النفس فلسفی علم » دارد. برخی از آراء ایشان در مباحث نفس ناطقه در کتاب  

شده  که استاد فیاضی طی آن براهین اقامه   است تناسخ    ی مباحث مبسوط کتاب مذکور بررسی نظریه 

ند که اشکالات و  ا . در پژوهش حاضر نگارندگان برآن کند نقدمی سینا در ابطال تناسخ را توسط ابن 

 . کنند مبانی حکمت سینوی بررسی و تحلیل   براساس سینا را  انتقادات استاد فیاضی بر براهین ابن 
 پیشینه 

از آن جمله  شده تناسخ نگاشته   یمقالات متعددی درموردِ بررسی نظریه  به می است که  توان 

 نمود: موارد ذیل اشاره 

 (1402زاده، مهدی خیاط )   ی تناسخ ملکیسینا بر استحاله های ابن بررسی برهان ـ  

احمد )   ملاصدرا و متون دینی شیعه  یملکوتی در فلسفه  تناسخ  و اقسام آن با تأکید بر  تناسخ ـ 

 (1401میزائی، 

مهرداد امیری و عادبین )   اضحویه   ی رساله با تکیه بر   تناسخ  سینا دربابِکرد ابن بررسی روی ـ  

 (1398درویش پور، 

 (.1393پور،  فروغ رحیم )  تناسخ  سینا و ملاصدرا برای نفی های ابن حل مبانی و راه   یه مقایسـ  

طور کلی و یا به آن از دیدگاه تناسخ به   مسئله اند یا به  گرفتههائی که تاکنون انجام پژوهش 

به فیاضی نسبت   رضاغلام بررسی انتقادات    اما تاکنون درموردِ  ؛ اندطور خاص پرداخته سینا به ابن 

ابن  تناسخ  براهین  ابطال  ازاین نشده انجام پژوهشی  سینا درموردِ  و  پژوهش حاضر است  جهت 

 . است دارای نوآوری  
 سینا در ابطال تناسخ  . براهین ابن 1

 پردازیم.است که در ادامه به شرح آن می نموده اقامه سینا برای ابطال تناسخ دو برهان ابن 
 برهان اول.  1-1

 داند و بر این نظر است که نفوس انسانی دم نفوس ناطقه را باطل می قِ   ینظریه   (2007)  سینا ابن 

 نفس   دریافت مبنای حدوث نفوس انسانی، هنگامی که بدن استعداد و قابلیت    براساس ند.  ا حادث 

 زیرا از یک سو فیض عقل   ؛دی نمایمنفس را به آن بدن افاضه  باشد، عقل فعالْناطقه را داشته
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قابلیت دریافت نفس را دارد و زمانی   بدن شد  ست و از سوی دیگر گفته امتناهی  نا فعال دائمی و  

 ؛ گردد تام و بدون مانع باشد، فعل صادر و محقق می   باشد و فاعلیت فاعلْقابلیت داشته   که قابلْ

 یسینا ادامه شده ابن به مقدمات گفته باتوجه   ؛ خود را دارد   ی نفس ویژه   بنابراین هر بدن قابلیْ 

بیان  چنین   را  تناسخ می استدلال  )نفس  دیگری  نفس  اگر  که  مفروض   ( شده کند  بدن  به  نیز 

 ؛عقل فعال( خواهدداشت   شده ازسویِشده و افاضه تناسخ )  بگیرد، یک بدن دو نفس ناطقهتعلق 

یابد که فردی واحد است طور وجدانی و بدیهی می به  دحال آنکه هر انسانی در مقام ذات خو 

 (. 106علم دارد )ص.  خود و به وحدت شخصی  

 نمود: سینا را در قالب قیاس استثنایی چنین تنظیم توان برهان اول ابنمی

 اگر تناسخ ملکی واقع گردد، هر بدنی مقتضی دو نفس خواهدبود. ( 1) 

 وجود دو نفس برای یک بدن محال است. (  2) 

 پس تناسخ محال است.( 3) 

تعلق دو نفس بر بدن   ی یعنی استحاله   ،در توضیح محال بودن تالی قیاس استثنایی مذکور 

با می  ، واحد  نفس  ارتباط  گفت  است   توان  اشتغالی  یا  اتحادی  ارتباطی  انطباعی  ، بدن   ؛نه 

 ثر درصورتِ أ ثیر و ت أ به همین ت باتوجه   ؛ ثر دارند أ ثیر و ت أ صورت که نفس و بدن بر یکدیگر ت این به 

داشتن دو نفس در بدن واحد و درنتیجه دو فاعل و دو    باید   تعلق دو نفس بر یک بدن، انسان 

که به بداهت و به وجدان هر شخص فقط یک نفس درصورتی  ؛ کند احساس   د مدرِک را در خو 

اما    ، باشد کند. از سوی دیگر اگر بر فرض، فرد دو نفس داشته می در بدن خود احساس و ادراک 

است با بدن کرده به این معناست که نفس دوم که به بدن تعلق پیدا   ،نکند نفس دوم را احساس 

-وجود چنین رابطه   جهتِکه نفس بودن نفس به صورتی در   ؛ ثر ندارد أ ثیر و ت أ اشتغالی و ت   ی رابطه 

دیگر اینکه فعل و انفعال بدن   ینکته   . ( 256و   255.  ، صص 1401زاده،  خیاط)   ای با بدن است

 (. 50، ص.  1398اکبریان و مخبر،  )   و نوعیت نوع وابسته به آن است   است وابسته به نفس ناطقه  
 برهان دوم.  2-1

است. اصل برهان ایشان با این تقریر کرده بیان   اشارات و تنبیهات سینا برهان دوم را در کتاب  ابن 

 است:آمده 
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 [ ضرورت ندارد که ] موجودی متصل شود و نیز    [ بدن ] فانی به    [ نفس ]واجب نیست که هر  

های جداشده از بدن باشد و نیز واجب نیست که تمام های موجود، به تعداد نفستعداد بدن

باشند و درنتیجه، یا به آن متصل های جداشده از بدن، استحقاق تعلق به بدن واحدی داشته نفس 

سینا، کدام به آن بدن تعلق نگیرند. )ابنبه یکدیگر دارند، هیچ شوند و یا با تدافعی که نسبت 

 1. ( 350. ، ص 1387

توان گفت بر فرض صحت نظریه تناسخ، نفوس برای مدتی سینا میدر توضیح برهان ابن

ب  تعلق نفس  نیز بدن، نفس هیچ   ه تدبیر بدن را رها خواهندکرد و در هنگام قطع  گونه فعلی 

دهد می بدن و آلات بدنی انجام   ی واسطه به را    خوددلیل که نفس ناطقه افعال  این به   ؛نخواهدداشت 

 کهرحالی د   ؛ داشت بدن، واضح است که نفس فعلی نیز نخواهد   به یافتن  و در فرض قطع تعلق 

 دهند.می را انجام   خودموجودات همواره افعال مختص   ی همه 

تعداد حیواناتی که متولد   د بای  ؛ باشند دیگر اینکه اگر نفوس همواره به بدن تعلق داشته   ی نکته 

و از  روند می نفوس انسانی باشند که ازبین بدن مساوی تعداد  قا  یدق آیند، می وجود و به  شوند می 

بر تساوی ه علاوه نمود ک (. باید توجه 356ص.    ، 3ج  ، 1375سینا،  اند )ابن تعلق نموده   قطع   بدن 

اخلاق  باید ازنظرِ  ، حیوانات   تعداد زادوولد  اند با نفوس انسانی که از بدن قطع تعلق کرده تعداد  

های حریص  برای نمونه باید تعداد انسان   ؛ باشد داشته   وجود تناسب    بین این دو و ملکات نیز  

که برای اثبات عدم تساوی میان درحالی   ؛ های متولد شده مساوی باشد متوفی با تعداد مورچه 

 ؛وجودآمده با نفوس قطع تعلق یافته از ابدان، موارد نقض بسیاری وجود دارد تعداد حیوانات به 

به همان   قا ی دقکه  درحالی   ؛ میرند های بسیاری می برای مثال در طوفانی بسیار سهمگین انسان 

باشند، متولد های متوفی مناسبت هم داشته اخلاق و ملکات با آن انسان   تعداد حیوان که ازنظرِ

 بسیار   ، حشرات مانند مورچه و    ،برخی از حیوانات   دهمچنین روشن است که زادوول .  شوند نمی 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ی ازجمله مقاله   ، گانه در مقالات مختلفجایی که تقریرات سه . برهان مذکور دارای سه تقریر مختلف است و ازآن 1
حکمت سینوی    یزاده در دوفصلنامهآقای مهدی خیاط   ینوشته  ی تناسخ ملکی«سینا بر استحالههای ابن»بررسی برهان

 پردازند.ها نمی دهند و به بررسی آنمینگارندگان خواننده محترم را به این مقاله ارجاع ،استشدهتفصیل بیانبه
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 .اند رفتههایی است که ازبین بیشتر از انسان 

به   قا ی دق با مرگ تعدادی انسانی حریص،    قا ی دق نمود که  توان اثبات گونه موارد نمی در این 

توان تعلق داشتن همیشگی شود؛ نتیجه اینکه در فرض تناسخ نمی می   همان تعداد مورچه متولد

های متولدشده مساوی نمود. همچنین اگر تعداد نفوس با تعداد بدن نفس ناطقه به بدن را اثبات 

ها، اختصاص نفسی به یک بدن و نه دیگری، ترجیح بدون نباشد، درصورت شبیه بودن بدن 

 آیدمی نفوس به یک بدن لازم  یهمه  گرفتنتعلق ها،  و درصورت شبیه نبودن بدن  استمرجح 

 (. 356ص.  ، 3ج   ،1375سینا، ابن ) 
 سینابه براهین ابن . بررسی انتقادات استاد فیاضی نسبت 2

 .است نموده سینا در ابطال تناسخ دو برهان اقامه روشن شد که ابن   ،براساس مطالبی که گذشت 

مقاله حاضر ابتدا انتقادات ایشان   ی د. در ادامه کنمینقد سینا  براهین ابن   خود استاد فیاضی در آثار  

 . شود می نقد و بررسی گردد و سپس انتقادات ایشان  می سینا بیان بر براهین ابن

 سینا و نقد آن. انتقاد استاد فیاضی بر برهان اول ابن 1-2

 نقد اول.  ۱-۱-۲

نفس به بدن   ثْ جهت حدو که به   است سینا، حدوث نفس ناطقه  یکی از مقدمات برهان اول ابن 

به بدن و استعداد داشتن آن نیازی   ، ایجاد شدن نفس   (1393)   استاد فیاضی   ازنظرِ  . گردد می افاضه 

بلکه آفرینش نفس بدون بدن نیز امکان دارد. درواقع آفرینش ارواح قبل از ابدان است   ؛ ندارد 

بر این مطلب که  همچنین. بگیرد، بدن باید مستعد آن باشد و اگر قرار است نفس به بدن تعلق 

وجود ندارد و دلایل دلایل عقلی و نقلی    «نفس به بدن تعلق یابد  ضروری است هنگام آفرینشْ » 

به بدن  ،بنابراین نفس ناطقه در مقام ذات و در مقام حدوث ؛ ( 458ص.  ) موجود اشکال دارند

 و استعداد مادی آن نیاز ندارد. 
 بررسی نقد اول.  1-1-1-2

 اما تعلق تدبیری به بدن دارد    است، که نفس ناطقه مجرد از ماده  نبراهین تجرد نفس باای  براساس 

نیازی    خود دهد. اگر موجودی در حدوث  می آلات جسمانی انجام   ی واسطه به را    خود و افعال  

نداشته  بدنی  استعداد  ماده به  از  مجرد  است ،  باشد،  مجرد  عقل  مجرد بیان به   ؛ و  موجود  دیگر 
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ولی موجود  ؛گردد و به امکان استعدادی نیازی ندارد ذاتی توسط علّت ایجادمی باوجود امکان 

بر امکان اعم از اینکه در مقام ذات مادی باشد یا در مقام فعل، برای موجود شدن علاوه  ، مادی 

به در موجود شدن  گردد که نفس ناطقه  ذاتی به امکان استعدادی نیز نیازمند است. اگر فرض 

حال   است؛ عقل مجرد از ماده    نفسْ  که   امکان استعدادی بدن نیازی ندارد، درواقع باید پذیرفت 

رسد قسمت نظرمی بنابراین به  ؛نه عقل مجرد  است، آنکه مفروض استدلال درموردِ نفس ناطقه  

دیگر طبق مبنای بیان به   صحیح نیست.  ، یعنی تحقق نفس ناطقه بدون بدن   ،نخست این اشکال 

ولی استاد فیاضی   ؛ سینا، تحقق نفس ناطقه پیش از بدن و بدون آلات جسمانی ممکن نیست ابن 

 نماید. می شده را مطرح داند و لذا انتقاد گفته مکن می چنین امری را م 

نیازمند مطلب دیگر اینکه در ذیل این اشکال ادعاشده که تعلق  یافتن نفس ناطقه به بدن 

نیازمند بدن یا   خود بدون اینکه نفس در مقام حدوث یا انجام سایر افعال    ، استعداد بدن است 

زیرا پذیرش   ؛ رسد این بخش از اشکال دارای تناقض درونی است نظرمی آلات بدنی باشد. به 

یافتن نفس ناطقه به بدن، مستلزم نیازمندی نفس ناطقه در انجام نیاز به استعداد بدنی در تعلق 

 خود که نفس ناطقه در انجام افعال  باشد. هنگامی به بدن و آلات جسمانی آن می   خودافعال  

نیز مستقل و بی نیاز از بدن و استعداد آن نیست. توضیح   خود نیازمند بدن باشد، در حدوث  

مانند باید  نیازی مطلق نفس ناطقه از بدن و آلات جسمانی آن، نفس  بی   مطلب اینکه درصورتِ

صورت در مقام ذات یا انجام افعال نیازی به شد و دراین باماده  نیاز از  بی   کاملا  عقل مجرد و  

حادث بودن نفس ناطقه با تعلق   یدرموردِ رابطه   ( 1379)   سیناماده یا بدن نخواهدداشت. ابن 

 گوید: داشتن آن به بدن چنین می 

زیرا   ؛ باشد شود که بدن قابلیت تعلق داشتن به آن را داشته نفس ناطقه هنگامی حادث می 

به  طبیعی  شوقی  نیز  ناطقه  نفس  و  است  ناطقه  نفس  افعال  انجام  در  بدن  ابزار  و  آلت  بدن 

به بدن، اشتغال به آن و استعمال آن دارد. بودن نفس ناطقه در عالم اجسام و تشخص   گرفتن تعلق 

 .( 376-377. ص ص )  بدن و آلات آن است   ی واسطه به آن  

 نیست    تحقق نفس ناطقه پیش از بدن است، صحیح ادعای استاد فیاضی که    نظر این بنابراین به 

 و با تعلق تدبیری نفس به بدن و آلات جسمانی سازگار نیست. 



 139 ..../ محمود صیدی و کوکب دارابی  یه سینا در استحالبه براهین ابن بررسی انتقادات استاد فیاضی

 

 نقد دوم.  2-1-2

محض نفس ناطقه به بدن به   ی سینا این است که افاضه یکی دیگر از مقدمات برهان اول ابن 

آیات و روایات فراوان و همچنین که طبق  جاییازآن   . قابلیت و استعداد داشتن آن ضرورت دارد 

 استاد فیاضی  ازنظرِ  ، و فاعل موجب نیست   است الوجود دارای صفت اراده دلایل عقلی، واجب 

اگر خداوند فاعل موجب باشد، مجبور خواهدبود با قابلیت داشتن بدن، نفس ناطقه را   ( 1393) 

تواند نفسی را به بدن تعلق دلیل فاعل ارادی بودن، خداوند می حال آنکه به   ؛نماید به آن افاضه 

که   و  شده آفریده   سابقا  دهد  افاضه همین به   قا  یدق است  بدن  به  را  ناطقه جدیدی  نفس  جهت، 

صورت هر بدن یک نفس ناطقه خواهدداشت و اجتماع دو نفس در ننماید. نتیجه اینکه دراین 

 (. 458آید )ص. نمی یک بدن لازم 

 بررسی نقد دوم.  1-2-1-2

جبری است که عامل خارجی، فاعل مختار را به انجام فعل یا ترک آن   داشت فعلیْباید توجه 

به این   نظر   دادن یا ترک فعل فاقد اراده باشد. باای که فاعل مذکور در انجام گونه به   ؛ وادارکند 

نفس ناطقه به بدن از سوی عقل فعال مستلزم جبری بودن این فعل   ینکته، ضرورت افاضه 

درنتیجه عدم   ؛ کند موجود مجرد را فاقد اراده در انجام آن نمی   زیرا که فاعل خارجیْ  ؛ نیست 

محدودیت یا عدم توانایی آن در  ی دهنده سوی عقل فعال، نشان  نفس ناطقه به بدن از   ی افاضه 

 .انجام این عمل است 

است. گرفته های فراوانی صورت در طول تاریخ فلسفه و کلام اسلامی درموردِ اراده بحث 

ابن نظر  انجام تصمیم   ( 1404)  سینا در  در  اراده گیری  ویژگی  آن،  نمودن  ترک  یا  فعل  ی دادن 

زیرا که چنین   ؛ ( 19-20.  ص نه موجود مجرد از ماده )ص   است، موجود دارای حس و حرکت  

 ؛ کند می گیری دادن یا ندادن فعل تصمیم موجودی طبق شرایط و عوامل مختلف مادی در انجام 

الوجود ممکن است تعلق یا عدم بر اینکه واجب شده در این اشکال مبنی بیان   یبنابراین نکته 

   زیرا عقل فعال یا  ؛ نیست اختیار نماید، صحیح    خود  ی را طبق اراده بر بدن    تعلق نفس ناطقه 

 انجام   ر ها د ی مادی، عوامل جسمانی در اختیار آن ها فاعل و مانند    اند مجرد از ماده   الوجودْ واجب

 افعال دخالت ندارد.
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نیز دارد و آن اینکه درصورتِ  مسئله این   به بدن مادی   اشکال دیگری  تعلق نفس سابق 

اگر   . تواند دو بدن را تدبیرنماید زیرا یک نفس نمی   ؛ آن به بدن دیگر امکان ندارد   گرفتن تعلق 

و   اشد در عالم مجرد از ماده ب   پس بایدمذکور به هیچ بدنی تعلق ندارد،    ی شود نفس ناطقه گفته 

دیگر در این فرض، معلول یا بیان ؛ به نخواهدداشت به ماده یا بدن    گرفتن تعلق نیازی به  دیگر  

تعلق  امکان  حتی  مفعول  هنگام  این  در  ندارد.  را  دیگر  بدن  به  اراده   درصورتِیافتن  فرض 

ویژه اینکه تعلق نفس ناطقه به به   ؛شده، معلول و مفعول امکان تحقق یافتن ندارد صورت گفته به 

انسان از برخی ادوات مادی مثل   ی( و مانند استفاده 135، ص.  1953سینا،  )ابن   است  بدن ذاتی 

 مداد و... نیست. 
 نقد سوم.  3-1-2

شد که اجتماع دو نفس ناطقه در یک بدن محال است و محال بودن  سینا بیان در برهان اول ابن 

کنند. از دیدگاه  می شود که افراد انسانی خود را واحد ادراک می آن به بداهت این امر ارجاع داده 

  صرفا  ؛ بلکه  کند نمی محال بودن تعلق دو نفس بر بدن را اثبات   این استدلالْ  ( 1393)   استاد فیاضی 

را    خود کثیر بودن یا تعلق دو نفس ناطقه به بدن    خود گاه در مقام ذات  کند که انسان هیچ می اثبات 

بدیهی، رخ ندادن چنین چیزی در طول    ی دیگر اینکه تنها جهت این قضیه   ی نکته   . کند نمی ادراک 

توان  دو روح را نداشته و لذا نمی   ی گاه تجربه درواقع انسان هیچ   . ( 458زندگی انسان است )ص.  

  ؛ دهد از وجود یا عدم چیزی خبرمی   صرفا . ادراک وجدانی  دانست با چنین ادعایی تناسخ را باطل  

بنابراین ممکن است دو    ؛ دهد گاه از ممتنع بودن یا امکان یا ضرورت چیزی خبرنمی ولی هیچ 

 (. 459ص.  )   چنین امری نیست   ی کننده روح به یک بدن تعلق بگیرد و بداهت ادعاشده، ابطال 
 بررسی نقد سوم .  1-3-1-2

شده برهان اول یا امتناع تعلق دو نفس بر بدن واحد تبیین  سینا ابطال تناسخ ازطریقِدر آثار ابن

تعلق نفس به بدن، اشغال  ( 1363)  سینا است. از دیدگاه ابنصرف بداهت اکتفانکرده و ایشان به 

بلکه تعلق نفس ناطقه به بدن از نوع تدبیری   ؛ ای در بدن یا عروض بر جزئی از آن نیست زاویه

ای میان نفس (؛ با نظر به چنین رابطه 109ص.  )  کندمی عنوان ابزار استفاده به   است و نفس از بدن

ناطقه  نفس  وجود  احتمال  بدن،  با  بدن   ی ناطقه  برای  آن    ـدیگری  انسان  اینکه  را   بدون 
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 ؛ عدم ادراک آن ممکن نیست   تعلق تدبیری نفس ناطقه به بدنْ   دلیلِ ممتنع است. به    ـنماید ادراک 

طور کلی در مقام تصور گردد؛ به زیرا نفس ناطقه امر عارض به بدن نیست تا از وجود آن غفلت 

آن ولی تصور مفهوم یا ماهیت بدون تصور ذاتیات    ، نمود توان از عرضیات غفلت مفهومی می 

»فان کان هناک نفس اخری لا یشعر الحیوان بها  گوید:  می   (1953)   سیناحقیقتا  امکان ندارد. ابن 

النحو فلا یکن فلا هو نفسه لا یشتغل   البدن لأن العلاقة لم یکن الا بهذا  بالبدن فلیس لها علاقة مع 

دو   یافتن تعلق بنابراین محال بودن    ؛ ( 139ص.  ،  2ج ،  1953سینا،  ابن )  تناسخ بوجه من الوجوه.« 

تعلق )   . از سوی دیگر چنین فرضی است این دو    ی کیفیت رابطه   جهتِنفس ناطقه به بدن، به 

افعال بدن و ادراکات   دادن ممکن است به تعارض و تنافی در انجام   (دو نفس ناطقه به یک بدن 

نماید و دیگری سکون  اراده مقصدی    سویِحرکت بدن به   بر یکی از دو نفس    مثلا   ؛ منجر شود 

در همان محل نخستین را؛ یا اینکه از وقوع اتفاقی یکی از دو نفس خوشحال شود و دیگری 

 .ناراحت؛ یا اینکه یکی اعتقاد به خدای یکتا داشته و دیگری ملحد باشد شدت غمگین و  به 

 یابد که فردی واحد است: می  خود صحیح نیست و هر فردی در درون    نا  یق چنین امری ی 

بدیهه مردم دو مردم بودی و به   که ی ک آمدی بدن بودی، لازم   کاگر فعل دو نفس در این ی 

،  مردم است   ک ه یکبل   ،حیوان، دو چیز مختلف نیست   کمردم و ی   که ی ک دانیم  و به اول عقل می 

 (.59، ص.  1364سینا، ابن )   حیوان است  ک و ی 

ادعاشده که ادراک وجدانی از امکان یا امتناع امری    مطلب دیگر اینکه در اشکال استاد فیاضیْ

و در    اند زیراکه وجدانیات از اقسام بدیهیات   ؛ رسد این نکته صحیح نباشد نظرمی به   . دهد خبرنمی 

را به    خود هر فرد انسانی ذات وجودی    مثلا    ند؛ کن می موارد بسیاری از واقعیت خارجی حکایت 

بنابراین امر    ؛ گردد بودن ذات او ادراکی بدیهی می ن معدوم    کند و درمقابلْ می بداهت و وجدان ادراک 

توان  دهد که ازجمله آن موارد می وجدانی در برخی موارد از ضرورت وجود یا عدم چیزی خبر می 

 که فردی دو نفس ناطقه    ی ت درصور   قابلْ م . در ذکرکرد   داشتن یک نفس ناطقه و وجدان در هر فرد را 

 معنی است. غفلت دائم از یکی بی   ؛ پس نمود ی م آن دو را ادراک وجدانی    قطعا  ،  داشت ی م 
 نقد چهارم.  4-1-2

 اما    ست؛ مدعی است که نفس ناطقه صورت بدن ا   ، بر ابطال تناسخ   خود سینا در برهان اول  ابن 
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زیرا نفس نباتی   ؛ نه نفس انسانی  ، نفس نباتی است   صورت بدنْ  ( 1393)  استاد فیاضی   ازنظرِ 

بدن   بالفعل  قوه   استحالت  یا  استعداد  فعلیت   یو  را  مدعی می بدن  تناسخ  به  قائلین  دهد. 

و نه نفس نباتی( به بدن فرد دیگرند که این تعلق متناسب با )  نفس ناطقه انسانی   گرفتن تعلق 

نفس نباتی به دلیل مادی بودن و امتناع انتقال آن از یک بدن   درمقابلْ   ؛ اخلاق و ملکات است 

جهت  همین به   ؛ نفس ناطقه صورت بدن نیست   نتیجه در   ؛ گردد به بدن دیگر مشمول تناسخ نمی 

 ؛باشد و با وحدت شخصیت فرد نیز ناسازگاری ایجادنکند ممکن است یک بدن دو نفس داشته 

را   خود یکی از نفوس هنگام روز بدن را تدبیر نماید و نفس دیگر در زمان شب افعال    مثلا 

قوت و شدت   ازنظرِیافته به یک بدن،  تعلق   ی دهد؛ یا اینکه دو نفس ناطقه بدن انجام   ی واسطه به 

تر افعال نفس ضعیف را تحت تأثیر قراردهد و بدن را  ای که نفس قوی گونه به   ؛ متفاوت باشند 

 (.459تدبیر نماید )ص. 
 بررسی نقد چهارم.  1-4-1-2

؛ شودمی عنوان صورت و فعلیت بدن شناخته به ازآنجاکه نفس کمال اول جسم طبیعی است،  

 انفعال بدن به نفس ناطقه مرتبط است و نوعیت نوع نیز به نفس وابسته استفعل و  یعنی  

مثل را افعال رشد، تغذیه و تولیدِ  دیگر نفس نباتیْبیان (؛ به 50، ص.  1398)اکبریان و مخبر،  

سینا،  ابن )  کندمی دهد و نفس ناطقه کلیات را با استعانت از قوای ادراکی و بدنی ادراک می انجام 

به بدن تفاوتی بودن نفس نباتی و نفس ناطقه نسبت   صورت  در رسد  نظرمی (.  به 55، ص.  1417

 دهند. می افعال را توسط بدن یا قوای جسمانی انجام   ، نیست و هر دو 

وفساد  تدریج مشمول کون یابد و به با قطع تعلق نفس ناطقه از بدن، جسم حیات نباتی می 

درنتیجه    ؛ که نفس ناطقه صورت بدن نباشد، چنین امری ممکن نخواهدبود ی درصورت   ؛ گردد می 

(. نفس  21، ص.  1405سینا،  )ابن   است صورت و ماده    ی نفس ناطقه با بدن همان رابطه   ی رابطه 

»فإن کان تعلق النفس بالبدن تعلق المکافئ فی الوجود،  ناطقه حیثیت تدبیری و تعلقی به بدن دارد:  

  ی چنین ارتباط و تعلقی مانند استفاده   . ( 312، ص. 1417سینا، ابن )   و ذلک أمر ذاتی له لا عارض.« 

ن  چنی   ی در جای دیگر   ( 1364)   سینا ابن   . ... نیست و انسان از برخی ادوات و ابزار مانند مداد، تیشه  

پس نفس    ؛ ی است ک ه همیشه فعل نفس در این بدن دو نیست، و تدبیر ی ک نیست    ک گوید: »ش می 
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نتیجه اینکه احتمال دو نفس ناطقه برای انسان و تدبیر    . ( 59، ص.  1364سینا،  ابن )   .«د ی باش ک ی 

 و با ادراکات بدیهی و وجدانی انسان در تناقض است.    یست ها در روز و شب، منطقی ن متناوب آن 
 سینا و نقد آن. انتقاد استاد فیاضی بر برهان دوم ابن 2-2

فیاضی  ابن   ( 1393)   استاد  دوم  کتاب    را   سینا برهان  در  تنبیهات که  و  اشارات  خواجه   شرح 

نقل  کتاب    ، استشده نصیرالدین طوسی  فلسفی علم در  تفاوت آورده   خود   النفس  اند. هرچند 

سینا با شرح خواجه نظر تعابیر ابن شود، به نمی معنایی در نقل عبارات از طرف ایشان مشاهده 

ی لفظی میان یها دیگر تفاوت عبارت به  ؛ با تعابیر استاد فیاضی یکسان نیست  ، نصیرالدین طوسی 

 سینا وجود دارد.شده از طرف استاد فیاضی با عبارات اصلی ابن عبارات نقل 

أن لا تکون الارواح متشابهة فی استحقاق بدن واحد و هو ایضاً خلف لانّه تتعلّق النفس  » عبارت  

المستحقة بذلک البدن و یبقی الباقی بدون الابدان فهو خلف فی التناسخ فی الباقی؛ أن تکون النفوس  

( که در  498)ص.    « ..  اقلّ من الابدان الثانیة و هو یستحیل ایضاً؛ لانّه لا یخلو عن الوجوه الثلاثة التالیة. 

  اشارات و تنبیهات است، در عبارات وی و شارح کتاب  شده داده سینا نسبت کتاب مذکور به ابن 

اختلاف عبارات در نقل این برهان هست که به ذکر  گردد. موارد دیگری نیز از این  نمی مشاهده 

 پردازیم.  ها نمی آن 

کند که همانند مورد قبل، ابتدا نقد ایشان می سینا مطرح برهان دوم ابن   بر ایشان انتقاداتی نیز  

 بیان و سپس بررسی نقد خواهدآمد.
 نقد اول.  1-2-2

متصل گشتن حدوث یک بدن به حادث شدن نفسی دیگر، ممتنع  ( 1393)  استاد فیاضی   ازنظرِ

به کائنات احاطه ندارد تا به چنین   ، خود زیرا انسان با علم محدود    است؛بلکه ممکن    ؛نیست 

 ؛بروندای از زمین ازبین های زیادی با وقوع طوفانی در نقطه باشد. شاید انسان اتصالی علم داشته 

تعداد   همان  به  کره هابدن ولی  دیگر  نقاط  در  دیگری  به   ی ی  اینکه به   ؛ وجودآیند زمین  ویژه 

هایی از را گسترش داده و به تعلق نفوس انسانی به بدن   شمول آن   تناسخْ ی باورمندان به نظریه 

با نظر به اینکه ممکن است   .( 503اند )ص.  حیوانات و حتی گیاهان و جمادات معتقد شده 

 ها با بگیرد، احتمال دارد مرگ انسان های حیوانی، گیاهی یا جمادی تعلق نفوس انسانی به بدن 
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 نیاید.تولد حیوان، گیاه یا جمادی مساوی باشد و تعطیل شدن نفوس از تدبیر بدن لازم 
 بررسی نقد اول.  1-1-2-2

این   مسئله ولی    ؛ درست است که علم به تمامی کائنات و جزئیات حوادث آن ممکن نیست 

انسان متوفی به بدن حیوانی متناسب با اخلاق و   ینفس ناطقه  باید است که طبق نظریه تناسخ  

 ی کننده یا باورمند به نظریه اثبات   یولی بار اثبات چنین مدعایی برعهده   ؛ گیرد ملکات او تعلق 

محض فوت انسانی، حیوانی د که به نتناسخ اثبات نمای   یطبق نظریه باید    که زیرا   است؛ تناسخ  

ای که تولد چنین حیوانی نباید کمتر یا بیشتر گونه به   ؛ گردد متناسب با اخلاق و ملکات او متولد 

شده در صورت محذورات گفته این درغیرِ   ؛ از تعداد انسان متوفی با خصوصیات ذکرشده باشد 

 یاحاطه آید. مشخص است که با نظر به محدود بودن علم انسان و عدم  می سینا لازم استدلال ابن 

بلکه در موارد    ؛ علمی او به کائنات و جزئیات حوادث مادی، اثبات چنین امری ممکن نیست 

مبتنی  شواهدی  دارد بسیاری  وجود  نیز  ادعا  این  و   مثلا   ؛بر خلاف  حیوانات  برخی  زادوولد 

حشرات بسیار بیشتر از انسان است و در برخی موارد قابل مقایسه نیست؛ بنابراین اثبات تناسب 

زیراکه   ؛ نه منکر آن   است، تناسخ   ی کننده یا باورمند به نظریه اثبات   ی شده برعهده در تعداد گفته 

 گردد.ای می تحلیل مفهوم تناسخ منجر به چنین لازمه 
 نقد دوم.  2-2-2

ها، نفوس متعدد در یک بدن مشابه بودن بدن   درصورتِنموده که  سینا در برهان دوم بیان ابن 

شباهت یا عدم شباهت نفوس ناطقه در مواردی   ( 1393)  استاد فیاضی   ازنظرِاما    ؛ کنند می اجتماع 

  گونه مرجحیْ دارد، منحصر نیست. همچنین ممکن است فاعل مختار بدون هیچ می که او بیان 

یک نفس به یکی از دو  یافتن تعلق دیگر فاعل مختار بیان کند؛ به نفس به بدن را اراده  یافتن تعلق 

دیگر ترجیح بیان (؛ به 503کند )ص.  گونه ترجیحی انتخاب و اختیارمی بدن مشابه را بدون هیچ 

 دنهمی   خود مقابل    را   مشابه   کاملا   ی پر از سکه   ی کاسه   دو   شخصی   مثلا   ؛ بلامرجح ممتنع نیست 

ها انتخاب هریک سکه   ی تشابه کامل همه   دلیلِبه   . دهد می ها را هدیه و به هر فردی یکی از آن 

آن  ه از  و  بدون هیچ   شان نمودنبه ها  فردی مشخص،  )فیاضی، می انجام   ترجیحی گونه  به  شود 

 (. 505، ص. 1393
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 بررسی نقد دوم .  1-2-2-2

های جسمانی را شباهت یا عدم شباهت نفوس ناطقه و بدن   ی مسئله سینا در برهان دوم  ابن 

آن حصری   ی شده توسط او، با مثال نقضی مواجه شود یا  لازمه است تا موارد گفته مطرح نکرده 

این قسمت اشکال واردشده توسط استاد فیاضی   نظرْجهت به همین به   ؛ حصری بودن گردد یا غیرِ

شده به کدام  نفس تناسخ » . همچنین در فرض تشابه کامل ابدان، و این پرسش که  یست صحیح ن 

گردد که مباحث بسیاری انتخاب هریک از این دو منجر به ترجیح بلامرجح می   «، گیرد؟ بدن تعلق 

است. در تاریخ کلام اشاعره به چنین امری باور داشته و وجود غایت شده در ابطال آن مطرح 

می  منتفی  را  خداوند  ازجمله  موجودات  افعال  به دادر  مطرح نظرمی نستند.  مثال  به رسد  شده 

 (. در50ص.  ، 1ج، 1325شده توسط متکلمان اشعری شباهت دارد )جرجانی،  های مطرح مثال 

نیز ترجیح یکی از دو طرف مرجحی ذهنی برای فاعل دارد و بدون آن انتخاب میان این مثال  

 باشد: علم نداشته  اتی مرجحیکی از دو فعل ممکن نیست. هرچند ممکن است انسان به چنین  

تمامی   اشعری هامثال در  متکلمان  که  ب یی  غایت  انکار  و  اولویت  نفی  در  آنمسلک   ه 

مانند انتخاب میان دو کاسه یا دو قرص نان، مرجحاتی وجود دارد که برای   ، اند کرده تمسک 

نتیجه  ؛ ( 209ص.   ، 1ج ، 1981ملاصدرا،  ) انسان موجود در عالم ماده، مخفی و مجهول است.«

نظر باشد که به مندی افعال می بر ترجیح بدون مرجح و نفی غایت شده مبتنی اینکه اشکال مطرح 

 صحیح نیست. 
 نقد سوم.  3-2-2

باطل بودن برخی از اقسام    صرفا سینا با فرض صحت برهان دوم ابن   ( 1393)   استاد فیاضی  ازنظرِ

اثبات  همه   ، شود می تناسخ  آن   ی نه  محدود  اقسام  و  فراگیر  قسم  دو  به  تناسخ  اینکه:  توضیح   .

به بدن دیگری    ش بعد از مرگ بدن   هر نفس ناطقه   گرفتن تعلق   «تناسخ فراگیر » گردد.  می تقسیم 

دیگر بعد    ی ها، به بدن مجدد برخی از نفوس، نه همه آن   گرفتن تعلق   «تناسخ محدود » ولی    ؛ است 
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ی  درصورتِ گیرد و  مدعای تناسخ فراگیر را دربرمی   صرفا مشخص است که این دلیل    1. است از مرگ  

 (. 504کند )ص.  نمی را اثبات   که تناسخ محدود پذیرفته شود، این استدلال امتناع آن 
 بررسی نقد سوم .  1-3-2-2

گاه که طی آن هیچ   است اقسام تناسخ   ی همه   یکننده سینا ابطال برهان دوم ابن  نظر نگارندگانْبه 

تعلق  دیگری  بدن  به  بدن  یک  از  الوجوه.«گرفت:  نخواهد نفس  بوجه من  تناسخ  یکون   »...فلا 

جهت همین دیگر طبق این استدلال تناسخ ممتنع است و به بیان (؛ به 320، ص.  1417سینا،  ابن ) 

اقسام و   ی بنابراین با نظر به اینکه همه   ؛یافت نخواهد هیچ فردی از افراد این مفهوم ممتنع تحقق 

زیراکه مفهوم   ؛ گردد، فرض وقوع برخی از اقسام آن نیز صحیح نیست می مصادیق تناسخ ابطال 

تناسخ محدود مشخص نشده و استاد   ممتنعْ  فرد موجود خارجی ندارد. همچنین مقصود از 

است. مطلب دیگر آنکه ادعای وقوع تناسخ محدود نداده فیاضی نیز در این زمینه توضیحی ارائه 

نمودن فرضی با مطرح   . است نشده حال آنکه استدلالی در این زمینه اقامه   ؛ نیاز به دلیل اثباتی دارد 

گونه که در همان   ؛ دار نمود بر مقدماتی یقینی را خدشه توان برهانی عقلانی مبتنی احتمالی نمی 

فعل   یمسئله شد،  ابتدای مقاله اشاره  یافتن انسان طبق اخلاق و ملکات تناسخ ملکوتی و  یت 

را درموردِ این قسم   خود ، ارتباطی به این بحث ندارد و استاد فیاضی نیز فرض  خود وجودی  

 است. نکرده از تناسخ مطرح 
 نقد چهارم.  4-2-2

 گرفتنتعلق میان قطع تعلق از بدن و  ی که نفس ناطقه در فاصله  شدسینا بیان در برهان دوم ابن

یافتن گردد و درنتیجه تحقق معطل می   خودو از انجام افعال    ماندی به بدن دیگر، بدون بدن م 

یافتن تناسخ این بیان ضرورت تحقق   ( 1393)   استاد فیاضی  ازنظرِتناسخ ضرورتی نخواهدداشت.  

احتمال   دیگر این استدلالْبیان کند؛ به ولی احتمال و امکان تناسخ را منتفی نمی   ؛ نماید می را ابطال 

ادعانمود که احتمال دارد   توان ی م، ولی  ه نمود معطل ماندن نفوس ناطقه از تدبیر بدن را بیان 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

البته به دلایل   ؛سینا نیست کتب فلسفی حکماء بزرگ ازجمله ابن در شده و. این اصطلاحات توسط استاد فیاضی وضع1
 علمی ندارد.  یگذاری فایدهرسد این اصطلاحمینظرشده در متن مقاله، بهگفته
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نتیجه اینکه این دلیل   ؛نباشند   خود نفوس وارد بدن دیگری شوند و همیشه معطل از انجام افعال  

 نه ممکن و محتمل  ،دانند ی م نمود که تناسخ را ضروری  توان اقامه درمقابل کسانی می   صرفا را  

 گونه تفاوتی میان دو احتمال مذکور وجود ندارد.اینکه هیچ  مضافا (؛ 505ص. ) 
 بررسی نقد چهارم.  1-4-2-2

توان گفت وجود دریایی از جیوه  می   مثلا   ؛ بر وقوع یک پدیده نیست   صرف احتمال عقلی دلیلِ

گردد. همچنین با  و ممتنع نیست. چنین احتمالی دلیل بر وقوع این شیء خارجی نمی   است محتمل  

بلکه اثبات وقوع خارجی    ؛ کرد گیری را نتیجه   موجود شدن آن   توان ی نم فرض احتمال وقوع تناسخ،  

  ی برهان و استدلالی عقلانی است که در این زمینه توسط استاد فیاضی اقامه   ی آن نیازمند اقامه 

جهت  این ه ب   ؛ نماید می است. مطلب دیگر اینکه این استدلال امتناع وقوع تناسخ را اثبات استدلال نشده 

را مانند سایر مفاهیم    توان وقوع ذهنی آن می   صرفا گردد و  احتمال وقوع خارجی تناسخ نیز منتفی می 

و احتمال    «فرض » ا در تقریر این برهان، از تناسخ با عنوان  سین جهت ابن این به نمود.  ذهنی فرض 

 ست.  ا آن منتفی شدن احتمال تناسخ    ی ( که نتیجه 387، ص.  1378سینا،  ابن )   نماید تعبیرمی 

در نقد چهارم ایشان مشخص نیست. آیا معنای آن   «احتمال » مقصود استاد فیاضی از معنای  

همچنین قائلین به وقوع ضروری یا احتمالی   ؟ امکان ذاتی است یا امکان عام یا معنایی دیگر 

 تواننمی  را   ی مذهبی ا نحله فرد یا    ی اندیشه   در تاریخْ  نظرْ اند. به نشده تناسخ نیز مشخص و معرفی 

تاریخ فلسفه نقل   ؛ یافت که قائل به وقوع احتمالی تناسخ باشند  شده، برخی از زیرا آنچه در 

پاداش و عقاب   یمسئله فیلسوفان بزرگ مانند افلاطون، فیثاغورث، فلوطین و... جهت تبیین  

بوده انسان  معتقد  تناسخ  وقوع  به  انسانی،  روح  جاودانی  چگونگی  و  مرگ  بحث  اند؛ ها، 

 ؛ها ضروری است عقاب انسان   و ضرورت پاداش    جهتِاینان وقوع تناسخ به   ازنظرِدیگر  بیان به 

شود، می توان یافت که وقوع تناسخ را محتمل بداند. اگر چنین فردی یافت ولی کسی را نمی 

 تدر برخی از ادیان مانند بودایی  تناسخْ  ظاهرا شد. از سوی دیگر  میبهتر بود در ضمن اشکال بیان 

 احتمالی.  ، ها باور قلبی و راسخ دارد نه من به آن ؤو شخص م   اعتقادی دینی است ئیسم و هندو
 گیرینتیجه 

 ی روح گ مرگ و کیفیت جاودان ی مسئله یاتی است که جهت تبیین  نظر   از تناسخ یکی  ی ه نظری 
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های برخی از  شده و در آموزه توسط برخی فلاسفه مطرح   ، عقاب افعال انسان   و انسان و ثواب 

است. از دیدگاه او فرض نموده برهان در امتناع تناسخ اقامه سینا دو است. ابن ادیان نیز واردشده 

تناسخ منجر به اجتماع دو نفس ناطقه در یک بدن و معطل شدن یا بدون افعال ماندن نفس 

 استنموده سینا مطرح به هر دو برهان ابن گردد. استاد فیاضی انتقادات بسیاری نسبت ناطقه می 

شده توسط ایشان ناشی انتقادات مطرح   نظرْ. به برد ی م در ابطال تناسخ را زیرسؤال وی  و مدعای  

ابن  مبانی  از  متفاوت  برداشت  مهم از  از  که  باشد  می سینا  مبانی  این  موارد ترین  این  به  توان 

 یازلی و وجود نامتناهی عقل در افاضه   ی نمود: کیفیت تعلق نفس ناطقه به بدن، اراده اشاره 

تناسخ ت نفس ناطقه نسبت نفوس ناطقه به ابدان جسمانی، فعلی  به بدن، بطلان تمامی اقسام 
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Abstract 

In Avicenna’s philosophy, knowledge and cognitions are considered from the 

perspective of stability and persistence, discussed within the framework of 

malakāt (dispositions). Another aspect of this issue concerns the role of repetition 

and habit in the formation of such dispositions and their impact on knowledge 

and awareness. This study seeks to answer questions such as: How can repetition 

and habit lead to the establishment of stable cognitions? Avicenna introduces 

two main classifications in approaching the realm of stable cognitions. First, he 

distinguishes qualities, forms, and psychic states as either natural or acquired. 

Within the acquired category, he emphasizes the function of repetition and habit 

in shaping firm and enduring cognitions. In a second classification, Avicenna 

divides psychic qualities according to their locus and degree of persistence: those 

in the rational soul may either be so deeply rooted that their dissolution is 

difficult, or even impossible, or they may be easily subject to change and 

transformation. He terms the first type malaka (disposition), and the second ḥāl 

(transient state). In al-Shifāʾ (The Book of Healing), particularly in the logical 

section on Categories, Avicenna states that sciences and virtues are themselves a 

kind of disposition, which highlights his emphasis on the cultivation of 

dispositions and the formation of stable cognitions. This study, employing a 

descriptive–analytical method, explains Avicenna’s view of the “naturalization 

of knowledge and sciences” in connection with the process of disposition-

formation, since dispositions are regarded as a “second nature.” 
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 چکیده

سوی   است. شده رسوخ توجه و    ی دارگ ی ازمنظر پا   کات معارف و مدرَبه  در ضمن بحث از ملکات    سینا در آراء ابن 

  معلومات و معارف   آن بر   تأثیر ملکات و    ی ر ی گنقش تکرار و عادت در شکل   در   جو و جست   دیگر این بحثْ

منجر شود؟«   دار ی ادراکات پا   ی ر ی گ شکل   به   تواند ی »چگونه تکرار و عادت م   ر ی نظ   یی ها به پرسش   ق ی تحق   ن ی است. ا 

ابتدا به  شان ی ا . کند می مطرح  دار ی ورود به قلمرو ادراکات پا ی برا  م ی دو تقس خود  ة در فلسف   سینا ابن  . دهد می پاسخ 

 ةدربار اکتسابی    کیفیات   قسم   در .  پردازد ی م   یو اکتساب   یع ی طب   به   ینفسان   یها و حالت   ت، ئ یه   ها،ت ی فی ک   م ی تقس 

را    ی و حالات نفسان   ت ا ی ف ی ک   یگری د   م ی تقس در    وی گوید.  می معارف راسخ سخن   ل ی نقش تکرار و عادت در تشک 

ند که زوال  ای ا گونه به   ای موجود در نفس ناطقه    ت ا ی فی ک وی    بیانِبه   : کند می م یها تقسو محل بروز آن   گاه ی بسته به جا

دو   نی قرار دارند. او ا   یو دگرگون   ر ییدر معرض تغ  ی به آسان   نکه ی ا  ا ی ممتنع است،    ی ها سخت و گاه و انحلال آن 

که   کند می ان یب   ز ی منطق مقولات ن   ، بخش ء شفا در کتاب    نای س ابن است.  ده ینام   « حال » و    « ملکه »   ب ی ترت قسم را به 

در تفکر اوست.    دار ی و توجه به ادراکات پا   ی ساز ه بر ملک   د ی تأک   ة دهند ند. نشان ا ملکات از    ی نوع به   ل ی علوم و فضا

سازی در ارتباط با ملکه   سینا ابن را از دیدگاه    علوم و معارف«   ی ساز ی ع ی »طب تحلیلی   ـبا روشی توصیفی   مطالعه   ن ی ا 

 .  اند مطرح طبیعت دوم   ة مثاب ملکات به   ؛ چراکه کند می تبیین 

 . عادت ،  سیناابن   ملکات،   ادراکات پایدار، ی:  کلید گان  واژ 
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 مقدمه 

فکر    ف ی به تعر توجه . با روبروست انسان را    ی متعدد   ی شناخت   ی ها چالش انسان با    جهان معاصرْ  در 

لازم است که نوع   ، ی و عاطف   ی شناخت  ی ها پردازش  ت ی و اهم   «گذر از معلومات به مجهولات »   به 

.  شوند ی بررس   ر یی و تغ   ی ر ی پذ زوال   ، ی ثبات، ماندگار لحاظِ  معلومات موجود در نفس از   ت ی ف ی و ک 

  سطح از ثبات برخوردارند  ک ی   از معلومات    ة هم   ا ی آ   م ی کند تا بفهم به ما کمک   تواند ی م   ی بررس   ن ی ا 

   کرد؟ صحبت   نه ی از معارف باثبات و نهاد   توان ی م   ا ی ها، آ تفاوت   ن ی وجود ا   درصورتِ  ن ی . همچن یا خیر 

 زین   ی و اقتصاد  ی اجتماع   ، ی طیمح ست ی ز   ی هاعلوم در مواجهه با چالش  ی ساز نه ی نهاد  ة مسئل 

ب  ا کند پیدامی   ی شتری ضرورت  ساحت   تواند ی م   ی ساز نه ی نهاد   ن ی.  و   ی فکر   ، ی احساس   ی هابر 

 لسوفانیف   یِازسو   ی اژه یتوجه و   ازمند ی ن  ی شناخت   شدنِ  نه ی راستا نهادن ی باشد. درا   گذار اثر   یرفتار 

 است. دار یو آموزش پا  یفکر  ی ها نش ی ب   ءارتقا  دنبالِکه به  نا یس در آثار ابن   ژه یو به   ؛ است 

امکان بحث   نا ی س در آثار ابن   ا ی موارد است: آ   ن ی شامل ا  ق یتحق  نی در ا   ی اساس   ی ها پرسش 

عادت   ا ی علم چگونه است؟ آ   شدن   دار یپا   ند ی او فرآ   دگاه ی وجود دارد؟ از د   دار یمعارف پا   ة دربار 

 ؟چنین است   نیز   شناخت ا ی  شود ی آن تنها به رفتار محدود م   ات تأثیر و  

است.  شده ها انتخاب پرسش   ن ی پاسخ به ا   ی برا   ی عنوان روش به   نا ی س آثار ابن   یی محتوا   ل ی تحل 

  ، اما درخصوصِ 1شده انجام   ها آن   ی ساز نه ی و نهاد   ی خلق   ی رفتارها   ة ن ی در زم   ی اد ی ز   قات ی تاکنون تحق 

  ی س به برر   ق ی تحق   ن ی . ا ست ی موجود ن   ی ق ی تحق   نا ی س ابن   دگاه ی از د   ی معرفت   ی ساز نه ی و نهاد   ی دارگ ی پا 

 است.   ی پژوهش   ات ی خلأ در ادب   ن ی پر کردن ا   دنبالِپرداخته و به   نا ی س ابن   معرفت ازنظرِ  ی دارگ ی پا 
 سینا ابن   ۀ در اندیش   پایدارگی ادراک  .1

از معرفت   ، ملکات   ها و بیان شقوق و اقسام با ورود به ملکات و تعریف و بازبینی آن   سینا ابن 

ها آن   ة گانسطوح سه  ضمن تحلیل ملکات،   حاضر   ة دلیل در مقال همین به   می گوید؛ پایدار سخن 

 ، در ادامه .  ایم کرده توجه ساختارهای راسخ و پایدار در نفس    به ها  و متناسب با آن   ایم کرده بیان را  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
(. حکمت  1397غلامرضا )  ،و بدرخانی  ،محمدرضا  ،اسدی  :کردتوان به این تحقیق اشاره. ازجمله این تحقیقات می1

 .27-45 (،60)22 ،النور( ة)مشکوحکمت سینوی . رنگی آنسینوی؛ جایگاه، مبادی و علل کم ةعملی در فلسف
doi: 10.30497/ap.2019.71806 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  154
 

قلمرو به  یعنی    ؛ است شده گیری ملکه و رسوخ و ثبات در علوم و معارف بررسی فرایند شکل 

پذیری علوم ایم که نشان از امکان عادت یافته   سینا ابن نی از عبارات ئ و قرا  ایم کرده ملکات توجه 

 ـرسوخ و ثبات علم لحاظ که  ؛ ازاین ایم کرده این پایدارگی را در بخش بعد تبیین د.  و معارف دار 

 مفهومی و مصداقی  لحاظبه  . همچنین چگونه است   ـایم گفته ملکات سخن   بررسی که از آن در 

گفتن از معرفت و پس از اینکه در این بخش روشن شد امکان سخن   ایم پرداخته آن  تبیین    نیز به 

سازی علوم و معارف با نظر به طبیعی   درخصوصِ   سیناابن به تحلیل سخن    ،پایدار وجود دارد 

بخش   گرفته صورت های  تحلیل  قبل در  طبیعی   ایمپرداخته   های  ارتباط  از  ایجاد و  با  سازی 

 .ایم گفته الگوهای پایدار و قالب معرفتی سخن 
 ملکات از مفهوم تا کاربرد  .2

اطلاق   «ملکه »  ابن در  و  فارابی  نزد  که  ازجهتِ هایی  دارد،  »زوال   سینا  با  و مفهومی  ناپذیری« 

ی عقلی، معارف نهادینه و راسخ ها ت ئ مصداقی با ملکات نطقی، هی   و ازجهتِ  ، »سختی زوال«

، ملکه کردن ادراک درست، 1شدن اخلاق خوبو خلق ارتباط دارد. ملکه شدن تیزهوشی، ملکه  

. ند ا جدل و... ازجمله کاربردهای ملکات    ة علم و ملک   ة له، حصول ملک ملکه کردن عاقله و متخی  

و سختی زوال   ها هیئت و نهادینه شدن    تمک نم   ند. درصورتِا ی نفسانی ها ت ئ هیاز  ملکه و حال  

  ه.ق. 1413)فارابی،    ندا حال   ، ها سخت نباشد شود و اگر زوال آن می گفته   «ملکه » ها  ها به آن آن 

از  به ؛  235- 236  ، صص. ب  واژ   ( 576  ، ص. پ   . ق . ه 1405،  فارابی نقل  اینجا   «تمک ن »   ة در 

 ،مشهود استو فراوانی استعمال آن در بحث ملکات    است م معنوی ملکه  به اینکه مقو  باتوجه 

که از ثبات و ماندگاری برخوردار   دانست   سازی و استقرار درونی توان آن را نوعی درونی می 

استقرار مواد شناختی در نفس است که اگر   ة بودن و نحو  ة . درواقع این واژه ناظر به نحو است 

   ماده و نهادینه شدن آن    تمک ن   بهتوان  می  ، از ماندگاری و ثبات و تغییرناپذیری برخوردار باشد 

 کرد.اذعان  در نفس 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
)خلقی،  گانه  از اقسام سه  اولو در ارتباط با قسم  مصادیق اخلاق است    سازیملکه  سازی اخلاق خوب،. مراد از ملکه1

 ست. ا ملکات موردتوجه فارابی قرارگرفتهنطقی، صناعی(  
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 از وی  در تعریف دیگری  . ها سخت استکه زوال آن اند  در تعریف فارابی هیئاتی   «ملکات » 

به   «ملکه »  است  صواب  زوال حصول  که  سخت  صورتی  یا  باشد  )فارابی،   زائل ناپذیر  شود 

 ریفدر این تع  . ( 576  ه.ق، ص. 1405،  آل یاسین   نقل از به   ؛ 235-236  . ص ، صب   ه.ق. 1413

نیز   «تمک ن »  ةکلم  ؛ ، مهم است ه توجه به »حصول« که در برخی آثار از آن به »حدوث« تعبیرشد 

»نظرمی به .  طور همین  »زوال تمک ن رسد »حدوث«، »حصول« و  را در کنار  بتوان «   از  ناپذیری« 

است. رسوخ   «رسوخ، نهادینگی و جایگیری» معنی  « به تمک ن . » دانست  ه«ملک»های تحلیلی  لفه ؤ م 

 شود، اکتساب و حدوثمی طبیعی تقسیم   و اعتیادی    سیم به ارادی یاو نهادینگی برمبنای یک تق 

گیری ارادی ملکات در نفس است که بر اثر تکرار و حاکی از شکل ها  هیئت این    درخصوصِ

؛ 51-53  ص. ص ،  1ج  ،الف   ه.ق. 1408معرفتی خاص )فارابی،  گاهی    . ملکهشوند می تمرین ایجاد

( و گاهی 61  ، ص.3ج   ، الف   ه.ق. 1408خلق )فارابی،    ینوع گاهی    ،( 58  ه.ق، ص. 1326سینا،  ابن 

؛ 32  ، ص. پ   ه.ق. 1405نفسانی یا صناعتی از صناعات است )فارابی،  ای از قوای  قوه آن    متعلق 

(. گاه در ملکه به منشأ 358  ، ص. 1ج   ، الف   ه.ق. 1408؛ فارابی،  318  ه.ق، ص. 1405،  فارابی 

شود، گاه منشأ اثر بودن آن در ادراک مراد است و گاه در ایجاد انفعالات صدور فعل توجه می 

  اند. ملکات مطلوب  نفسانیْ

سیم ق یعنی کیفیات، به ت   ، با نظر به مقسم ملکات   همچون فارابی   نیز (  ب   . ه.ق 1404)سینا  ابن 

کیفیاتی که وجودشان متعلق بعضی از  وی    بیانِپردازد. به رسوخ می  ِرسوخ و عدم   کیفیات ازحیثِ

 شودمی   زائل شدنی نیست یا سخت  زائل نوعی از رسوخ که    ؛ اند ف راسخ تکی  به نفس است، در مُ

بلکه »مذعن الزوال« و »سهل  ؛نیستند  ها راسخ برخی از آن  . شود می به این قسم »ملکه« گفته  که 

دو   شود. درواقع افتراق حال و ملکه نزد وی، افتراقِمی به این دسته »حال« گفته   که  ندانتقال«  ال 

كيفية سريعة الزوال، و الملكة   ي أن الحال ه » است:  باره آورده . وی دراین تحت یک جنس نیست   نوعِ
ملکات و   جنس این   و   اند ها حادث در نفس هیئت این    . ( 182-183  . ص ، ص 1ج « ) كيفية راسخة 

)   ت اهیئ  در سطح   تمک ن (.  42  ، ص. م 1978،  سینا ابن احداث است  یا  و رسوخ  نهادینگی  و 

گی نو نهادی   تمک ن به برخی دیگر از  ای که برخی از معارف نسبت گونه به   ، افتد می معارف اتفاق 
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صورت این به   تمک ن . در سطح قوا  افتد می اتفاق یا در سطح قوای ادراکی    ،بیشتری برخوردارند 

گونه که آن   ؛ به سایر قوا برخوردار است است که آن قوه از قدرت و راسخیت بیشتری نسبت 

، سینا ابن ؛  123  ه.ق، ص. 1326سینا،  )ابن گوید  می سینا از ملکه شدن ناطقیت در نبی سخن ابن 

 تناظرِ و به   شده نامیده   نیز   «کیفیات انفعالی »   ملکاتْ  وی (. در بیان  253  ص. ،  1ج  ، ب   ه.ق. 1404

تر زوال یابد، ف آرام . در این اطلاق کیفیتی که از متکی  اند ده نامیده ش «انفعالات »  نیز حالات   ، آن 

انفعالی »  تغییرکند،  می نامیده   «کیفیت  سینا، )ابن   شود می نامیده   «انفعال » شود و کیفیتی که سریع 

 (. 200 ، ص. 1ج   ،ب   ه.ق. 1404
 سینا ابن   ۀ پذیری علوم و معارف در اندیش عادت  .3

تبیین است. ابتدا باید به های گوناگونی قابلِسینا از جنبه ابن   ةپذیری ادراکات در فلسف عادت 

از کاربرد مفهوم ملکه در   ها در آن  کلی  طورِ بررسی عبارات متعدد او در آثارش پرداخت که به 

مصداقی   نوعی همسانیِسینا با تحلیل دقیق مفهوم ملکه به . ابن است گفته سطح معرفت سخن 

ای . این امر زمینه داند نمی اخلاقیات    ةحوز   منحصر در  و ملکات را   کند می ملکه و خلق را رد

ب،   ه.ق. 1404سینا،  )ابن   آورد می ملکات علمی و معارف پایدار فراهم   ة گو دربارو برای گفت 

 (.150، ص. ه.ق 1326سینا، ؛ ابن 82 ، ص. 1383سینا، ؛ ابن 182، ص. 1ج 

ادراکات    فهم به    ، شناسی ملکات در مفهوم   «رسوخ » و    «تمک ن » تحلیل مفاهیم    از سویی دیگرْ 

سازی معارف در نفس لازم است  سینا بر این باور است که برای نهادینه . ابن کند می پایدار کمک 

  ازطریقِ   . این امر و راسخ در روان انسان قرارگیرند  ( تمک ن )م  عمیق   صورتِ به شناخت و اطلاعات  

گیری علوم  شکل   به تواند  می تنها به تأسیس فضائل اخلاقی، بلکه  و نه   شود حاصل می تکرار و عادت  

کلیدی در    املی عنوان ع سینا همواره بر اهمیت تکرار و عادت به شود. ابن منجر  نیز    پایدار   معارف و  

شدن  این امر به تثبیت و نهادینه   درنهایتْ ؛ وی معتقد است  کند می ایجاد ملکات علمی و پایدار تأکید 

و نهادینه شدن  موجب تثبیت  خاصی  ادراکات    به   لذا عادت   ؛ انجامد معارف در جهان معرفتی فرد می 

  . ه.ق 1404،  سینا ابن ) د  ده می رخ گردد و نوعی پایدارگی معرفت  باورها و تصورات در شخص می آن  

 . ( 150  ، ص. ه.ق 1326،  سینا ابن ؛  82  ، ص. 1383سینا،  ابن ؛  182  ، ص. 1ج   ، ب 
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 پایدارگی معرفت  . 1-3

نظرات و توضیحات متنوعی   «ملکات »  ة در مباحث فلسفی خود دربار   ( . الف ه.ق 1404)  سینا ابن 

 .ها بررسی کاربرد و نقش ملکه در سطح اندیشه و معرفت است . یکی از این جنبه است کرده ه ارائ 

تقسیم ی کیفیت و  به چهار قسم  را  رابط  کند می ها  تبیین  به  این راستا  معرفت   ة و در  ملکه و 

بلکه اطلاق آن بر   ، سینا اطلاق کیفیت بر ملکه بر سبیل اطلاق جنس نیست ابن   بیانِبه .  پردازد می 

( لوازم است  آن     ـاند یا طبیعی   ها هیئت (. در عبارات وی  83  ص. سبیل اطلاق  به  متولد »که 

اکتسابی    ـشود می گفته   «بالطبع  اکتسابی   . یا  کیفیات  احوالات داخل در  اثر اند  ملکات و  بر  که 

از نقش ملکات و عادت در در سطح معرفت   سیناابن در ادامه  شوند.  تکرار و عادت ایجادمی 

و ملکه  گیریشکل تکرار و عادت به معرفتی خاص سبب معتقد است که  وی  گوید. می سخن 

توان با می  را سیناابن  بیان   . ( 182  ، ص. 1ج  ،ب ه.ق. 1404، سینا ابن )  شودمی   پایدراگی معرفت 

روشن   ة ارائ ساخت مثالی  از  فرض   : تر  خاصی  مفهوم  به  زندگی  آغاز  از  که   «حجاب »کنیم 

و جامعه برای ما   باشیم و این حجاب در محیط ایدئولوژیک اعم از رسانه، خانوادهکرده عادت 

تغییر سختی قابلِشود که به می   این حالت درنهایت به تصوری در نفس منتهی   . باشد تکرارشده 

که است  این  ملکه  این  خروجی  است.  جایگزینی  خاصی   «حجاب »   و  پوشش  با  مساوی 

هم  و  خواهندبود های  پوشش   ة خواهدبود  همراه  این شخص  انکار  با  تصورهای   ؛ جایگزین 

، شوند می حسی دیگر که در ذهن ساخته و پرداخته خاصی از بهشت و جهنم و تمام مفاهیم غیرِ

یا به سختی تغییر و   ند یم که تغییرناپذیر ا ا مفاهیمی مواجه ما با    هانمونه در این    . طور است همین 

را  چراکه د نپذیر می   جایگزینی  ذهن   ر ب   ؛  در  تکرار  و  عادت  جریان  در  و  اکتساب  اثر 

 صحیح است.ها بر آن   «ملکه»اطلاق    ؛ پساند گرفته شکل 

 و آن تقسیم کیفیاتْ  کند می تقسیم دومی هم برای کیفیات مطرح   ( ه.ق. الف 1404)  سینا ابن 

نفس در   شوند. هاست. ملکات یا در نفس یا در بدن ظاهر می به محل و جایگاه ظهور آن بسته 

 اگر  به نفس ناطقه است ن کیفیتی که مربوط اینجا شامل نفس ناطقه و غیرناطقه هر دو است.  آ 

شود می نحل  م شود یا آسان  می گفته   «ملکه » به آن    ، آن سخت باشد   ( سینا انحلال تعبیر ابن به ) زوال  
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 نشانگر وجود  ق و ناطقه در سطح نط   حال و    ملکه   کاربرد   با نظر به تقسیم فوقْاست.    «حال »   که 

- 317  ص. ص ،  الف ه.ق.  1404سینا،  ابن )   1ناطقه است  نفس در  علمی پایدار و راسخ  های  کیفیت 

داند که در سطح نطق و ناطقه از ما را مجاز می   سینا ابن   ، ذکرشد به تقسیمی که  باتوجه (.  172

بلکه   ؛ ن معناست که انحصار ملکات به اخلاقیات درست نیست ه آ این ب   . بگوییم ملکات سخن 

 یایند.توانند به سطح رسوخ در سطح ناطقه دست نیز می   خلقی غیرِمعارف 

کتاب بخش   مطلبی از ،  شناخت   درعادت و ملکه    تأثیر  ة بار در سینا  ابن های  عبارت از دیگر  

ملکه بودن به بیان وی    . «. ند ا ملکات از  ل  ئ علوم و فضا: » تصریح وی به است.    ءشفا منطق مقولات  

 ؛ باشد اهر شده م اصول صناعت را فراگرفته باشد و در آن م به این معنی نیست که متعل   علم صرفاً

به آن علم ایجاد شود و یقین حاصل شود و زوالش   و بلکه رأی واحد وقتی که اعتقاد باشد  

باشد   «حال »   ،معارفی که این چنین خصوصیاتی ندارند   مقابلْ  طرف  در  .ملکه است   ،سخت 

و من الملكات » چنین است: باره  دراین عبارت وی    ؛ پس هر معرفتی ملکه نیست.شوند می نامیده 
ليس إذا استوفى المتعلم أصول الصناعة و مهر فيها »و العلوم أیضا ملکات.    « و نیزالفضائل العلوم و  
و الرأى الواحد، إذا اعتقد و علم و تيقن به، عسر زواله، أو يمنى البدن بآفة عظيمة من أمراض أو   فقط، بل 

، 1ج  ، ب ه.ق.  1404،  سینا ابن « ) أخرى. و أما الحال فيسمى بها ما كان من هذا الجنس سهل الزوال  أحوال 

به مرتب ا ملکه،    ة . دربار( 182  ص.  یقین و اعتقاد شدید به این معنا نیست که ظنون و   ةشاره 

سینا در ادامه طور که ابن بلکه آن   ؛ شوند معارف دیگر از جنس تخییلی و اقناعی و... ملکه نمی 

 به  تبع آن ملکه و به   اشد، ناپذیر ب، ظن هم نزد فرد اگر بر اثر تکرار زوال است پرداخته به آن  

است. پایدارگی   دانست   مت صف  نوعی حال  هم  را  ظن  نقط  که   ت اسه وی  به  ظن  همین   ةاگر 

 (.182-183 ، ص. الف ه.ق.  1404سینا، ملکه است )ابن   ظنی بودنْ ناپذیری برسد باوجودِزوال 

است.   به مثابه جنس  نفسانی  هیئت  ، فضیلت    و چه   علم   درموردِ  چه   ،قدر مشترک ملکات 

م   هیئت  راسخ،  که  ممتنع   تمک ن نفسانی  یا  و  باشد صعب الزوال  به الزوال  هایی  هیئت  چنین   .

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
نحلال كالملكة و إما  الناطقة إما عسرة ال  ي ف  غير النفس الناطقة. و التي  يالنفس الناطقة و إما ف يالنفس فإما أن تظهر ف  يتظهر ف   التي  .1

 (. 1۷۲-1۷۳ ، صص.الف  .ق.ه 1404سينا، نحلال كالحال )ابنسهلة ال
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محدودیت و سوگیری عرصه های مختلف شناختی، احساسی و رفتاری می انجامد برای مثال 

این همان طبیعت  به صفر می رسد.    تقریباًدر بحث میل امکان گرایش به ضد هیئت راسخ شده  

طبیعت اول استعدادها و .  طبیعت اول است   که درمقابلِکند  دوم است که ارسطو از آن یادمی 

اما آنچه برحسب طبیعت دوم در   ؛طور فطری در انسان قراردارند به   و   علوم اولیه بدیهی است

دلیل اکتسابی بودن، متصف به ارزش بعد به   ة اولا اکتسابی است و  در درج   ، گیرد می نفس شکل 

 نیست. حاکم    ای ختی شنا طبیعت اول چنین فضای ارزش اما در    ؛ شود داوری شنیع و محمود می 

 گردد:می  آشکار (  ه.ق. ب 1404)  سینا ابن   در بیان مل  أ ت با  مذکور  قدر مشترک 

نفسانی است که از آن   هیئت بلکه فضیلت آن    ؛فعل اخلاقی و محمود نیست   مقصود از فضیلتْ 

آن   دادنصدوری که مثل افعال طبیعی باشد و انجام   ؛شود افعال محمود و اخلاقیات صادر می 

نیاز   باشد؛  آسان  اینکه  و    یبدون  اندیشه  و  فکر  لحظه های  انتخاب به  و  )انتخاب جدید  ای 

سختی به   ، کند این امور گرایش پیدا   ی باشد که اگر فرد بخواهد به ضد صورتِ به و    نف( باشد أمست 

ند که در نفس ا ها که همگی ملکه لق عدالت و عفت و اضداد آن مثل خُ  باشد؛و با تکلف همراه  

 .( 182 ، ص. 1)ج     ممکن استو رهایی از این ملکات سخت یا غیرِ   یابند می  تمک ن 

تغیی  به ضد،  گرایش  امکان  معناشناسی عدم  این  تغییرپذیری سخت   رناپذیری در  نیازیا   ، 

اندیشه   نداشتن  و  سازی همانند موردتوجه است. طبیعی   ها انتخاب نبودن    ایلحظه   و   به فکر 

طبیعی  که    ، افعال  است  تحقیق  این  مطلوب  و  مقصود  آن باتوجه دیگر  اهمیت  بخش   ، به  در 

. کند می نیز استفاده   «استحکام »   ةملکات از واژ   ة بار همچنین در   سینا ابن .  پردازیم می   ن ه آ مستقلی ب 

معنای . ملکه شدن معرفتی خاص به شود تفسیرمی ناپذیری آن زوال  ة ربار استحکام معرفت نیز د 

سخت یا ت و  اسه آن معرفت در ذهن پایدار شد   . این است که امکان مقابله با آن وجود ندارد 

  است. برده کار به را  تعبیر استحکام    وی روی ازهمین  ؛ الزوال است ممتنع 

یادگیری اصول صناعت و تبحر و مهارت   دلیلِبه   ملکه علمی صرفاً  گیری شکل درمجموع  

ی باشد که زوالش صورتِ به اگر    ، اعم از یقین و ظن و تخییل و...   ، در آن نیست، بلکه هر معرفتی 

این امور می   « است. ملکه مصداق »سخت باشد،   به کیفیات ذهنی  از  ت توان  کید بر صفت أبا 
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« نفس» از    منظور  توان یادکرد. در اینجا هنگامی که سخن از معرفت است، می   «تمک ن»راسخ و م 

 «ملکه »مراد است. کیفیات ذهنی راسخ را    سادراکی نف  ةجنب در اینجا  چون    ؛ دانست   «ذهن »   را 

معارفی است.  نامیم و این همان مفهومی است که از ملکات علمی یا ملکات شناختی مراد  می 

 .این رسوخ باشد   ة کنند توجیه آنکه یقین  بی   ، اند و زوال ناپذیری رسیده   تمک ن رسوخ،    ة که به مرتب

 سینا ابن   ة در اندیشکلی    طورِبه جوکرد.  و در تکرار و عادت  جست توان  می این رسوخ را    ة پشتوان

 است  مهم شناختی    ةاستقرار و رسوخ همراه با دوام ماد   به   توجه   ادراکات پایدار سازی  مفهوم در  

 .( 174و    148  . ص، ص الف ه.ق. 1404سینا، )ابن 
 سیناابن   سازی علوم و معارف« در بیان »طبیعی  .4

مستند به   اسلامی  ة فلسف مهارتی در  و    فکری ،  اخلاقی   سطوح   پایدار و غالب در  اَشکال وجود  

 سیناابن و فارابی و    کرده عنوان طبیعت دوم معرفی ارسطو ملکه را به   دو عامل طبع و ملکه است. 

طبع و غریزه و ؛  اند کرده غالب و پایدار به دو عامل طبع و ملکه توجه   اَشکال   گیری شکل در  

 تأثیر طبیعت ثانی که بر اثر اکتساب و تحت    ة مثاب علوم بدیهی که اکتسابی نیستند و ملکه به 

 (83-112، 1403)تواناپناه، کوچنانی،   . شود عادت و تکرار ایجادمی 

انگاری  رسوخ و بدیهی   ، تمک ن   در معرفتْ  و   پایدارگی نوع خاصی از خلق،   در اخلاقیاتْ  

تصدیقی خاص  یا  عمیق   ة مثاب به   تصور  م   تصاویرِ  فرد أ و  نزد  و  نوس  و  ،  صنایع  ها  مهارت در 

  (2  ؛ ذات و نیز استعداد   طبع، طبیعت،   ( 1ت:  اس ه شد ت تبیین صنعتی خاص به دو صور   گیری شکل 

 ملکات.  گیری شکل و  سطوح روند تکرار، عادت  از    هر یک   در تغییرناپذیر و پایدار    اَشکال پیدایش  

که   است  حاصل اکتساب انسان است و مقصود از آن حالت و کیفیتی ملکه   در این بحثْ  

 این امکان اصلاً امکان تغییر و جایگزینی و حذف آن سخت است و گاهی    ، در اغلب موارد 

نیز »تغییرناپذیری و ثبا»تبیین عناصر  .  وجود ندارد  قدر   رفتاری و فکری«  پذیری شکل ت« و 

و   ؛ت اس ه قلمدادشد   1طبع و ملکه  ةمشترک دوگان  اکتسابی  این دو  از  تفاوت که یکی  این  با 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
تقابل طبیعت اول و دوم    ،مقصود از دوگانه طبع و ملکه  و  استطبیعت دوم بوده  ةمثابدر عبارات ارسطو به  «ملکه».  1

 است. 
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قدر که طبع در سه سطح خلق، نطق و صنعت مداخله و ایفای همان اکتسابی است.  دیگری غیرِ 

غلب همان به   ، کند می نقش  عامل  ملکه  و شکل   ةسان  و صناعات  افکار  الگوهای رفتارها،  گیری 

اخلاق   ، در امور طبعی  ( ه.ق. الف 1404) سیناابن   است.   پایدار و ثابت نظری، عاطفی و رفتاری 

و در   بردمی را نام مانند نویسندگی،    ،و صناعات فطری   (مقدمات اول ) علوم بدیهی    و  فطری

ملکاتِ ارادیِ خلقی، نطقی   ملکات، تکرار و عادت به مقتضیات جاری نطقی، خلقی و صناعی، 

اند انسان در سطوح نامبرده   پایدار   بسیاری از رفتارهای   أ که سرمنش   کند می و صناعی را ایجاد 

قالب عنوان طبیعت دوم در انسان و به که به   هایی هیئت چنین    سینا ابن   بیانِبه   . ( 172-173  ص. ص ) 

چون   ؛ند گذار ثر ا نقش و کارکرد همچون طبع و طبیعت اول    لحاظِ از  گیرند،می ملکات شکل 

از این   سینوی   ة تبیین فلسف   . عاطفی و اجتماعی ما نقش دارد ،  فکریعادت و تکرار در حیات  

راسخ در نفس است که در   هیئت تعبیری کیفیات، حالات و  ملکات و به   گیری شکل گی  ر ا پاید

علوم و باید معتقد است ( ه.ق. الف 1404)  سینا ابن  این مبنا  با  شود. می ن اشاره به آ تعریف ملکه 

)   ادراکات  کرد  طبیعی  نفس  در   یسازنه ی نهاد ی  معنا به   «ی سازی ع ی طب »  . ( 172-173  ص. را 

در   دار ی راسخ و پا   شکلِبه   ها ی ژگ یو   ن ی که ا   ی ا گونه است، به   ی و ملکات در نفس انسان  ها ت یف ی ک 

این   «سازیطبیعی »درواقع منظور از  کنند.  دوم عمل   عت ی عنوان طب وجود انسان مستقر شوند و به 

عنوان طبیعت شوند که به   «ملکه »  در نفس راسخ و نهادینه شوند و اصطلاحاً  معارف  است که 

 یو آگاه   1نی ق ی  ة مثاب به ها  که ملکه جایگاهی است که    سازی طبیعی   .کنند دوم در نفس ایفای نقش 

قابلِ  ق، ی عم  تغ   ی توجهمقاومت  برابر  پس دارند   رات ییدر  در شد ی ع ی طب»   گفت   توان ی م   ؛  گی« 

ا   ؛ است   ی متعدد   ی کارکردها  ی دارا   سینا ابن عبارت   تفکر و   جاد یازجمله  ایجاد   ثبات در نوع 

 ؛مختلف   ط ی مستمر و هماهنگ در شرا  یها به واکنش   ی ده شکل تبع آن  الگوهای فکری و به 

 قیعم  ی تأثیر ز یانسان ن  یبلکه در عمل و رفتارها   ناخت، تنها در شنه   هات یف ی ک  نی ا   بیترت ن ی ا به 

   ها را در نفس توان آن سازی معارف می و ملکه  تمک ن بیان وی با  به   خواهندداشت.   دار ی و پا 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
 . فرق دارد «یقین منطقی»با  کهاست   «شناختییقین روان»مراد  .1
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 . ( 155ه.ق، ص. 1326سینا،  )ابن   طبیعی کرد 

هایی از این دست، جهت ملکه اندیشی وی مواظبت و تکرار و عادت و چاره   ة در اندیش 

در امور فاسد    تمک ن از    که   کند می راهی است که به ما کمک معاد و دیگر معارف    علم   کردن 

ملکه شود، فضا را برای   که هر معرفتی    دلیل که این به   ؛کنیم جلوگیری ،  عادات   تمک ننحو  به ،  نفس 

و چنین   شودمی   گون نوعی بدیهی چون معرفتی که ملکه شود به   ؛ کندمی   مقابل محدود   ة ملک

از   سینا ابن   دلیل همین به   ؛ شود می   ش جوی مقابلو جست   در آن و و تردید    مانع از شک موضوعی  

همچون هر   ،بنابراین با نظر به اینکه هر معرفتی   ؛کند می یاد   و »حیله«  اندیشی چاره   این راه به

بر معارف در راستای   در معرض تکرار و تمرین و عادت و حصول ملکه است، مواظبت   ،خلقی 

اگر   . ( 155  ه.ق، ص. 1326سینا،  )ابن نماید  می   ضروری   سیناابن   ةدر اندیش ها  طبیعی کردن آن 

 ،کنیم نمی   اکتفا   «ملکه کردن »به    کنیم و صرفاًاستفاده می   «طبیعی کردن »بگوییم چرا از اصطلاح  

نظر به کارکردهای و با  در تلقی این فیلسوفان ملکه طبیعت دوم یا ثانی است  پاسخ این است که  

طبیعت اول د. فرق کنناز اصطلاح طبیعی شدن یادمی  سینا فارابی و ابن   مشابه طبیعت و ملکات 

نوعی ایجاد الگوهای پایدار شدگی به طبیعی   جهت ازاین ؛  و ثانی در اکتسابی بودن و نبودن است 

 کند می بداهت    نفس در مواجهه به این قبیل امور طبیعی، تلقیِ  . به اشکال اکتسابی در نفس است

 .( 58ه.ق، ص. 1326سینا، )ابن   دهد می طبع اول از خود نشان  و رفتاری مشابه امور بدیهی به 

طبیعی شدن   به   ت فیلسوفان اسه سبب شد کارکردهای مشابه طبیعت و ملکات  رسد  نظرمی به 

 ؛شود که بر اثر اکتساب در نفس ایجادمی ملکه طبیعت دوم است که  کنند.  دوم یا طبع ثانویه توجه 

است به   شدگی طبیعی   جهت ازاین  نفس  در  اکتسابی  اشکال  به  پایدار  الگوهای  ایجاد   ؛نوعی 

وی محمودات   .اکتسابی در نفس وجود دارند غیرِ   شکلِبه برخلاف الگوهای پایدار طبعی که  

گفتن از آراء محمود هنگام سخن آورد و  می شمار مشترک آن جامعه به جامعه را در شمار ملکات  

راسخ   وی رأی محمود همان ظن    بیانِ. به کند می توجه ، رسوخ و نهادینگی این آراء  تمک ن به  

 ه.ق، ص.1326سینا،  شود )ابن کمک آن تمام می یکدیگر به  متعارف است که معاشرت مردم با

مهم است که   ، انجامد می   معارف  تمک نبه اینکه عادت در سطح معرفتی به  بنابراین باتوجه   ؛ ( 58
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شود، امری فاسد یا امری عالی؛ چون می   «طبیعی»  سینا ابن   تعبیر و به چه چیز در نفس نهادینه  

ه.ق،  1326سینا، )ابن  کند می طرف دیگر در نفس جلوگیری  تمک ن هریک از دو طرف از   تمک نِ

 شناختیدر بررسی معرفت   سینا ابن   « مطلوب سازی نهادینه »   منظر این از   ؛ ( 155  و   149-150  . ص ص 

 معارف فاسد و باطل مصون  یابد که مردم را از گمراهی و نفوذ می   ای چاره عموم است و آن را  

رسد اهمیت علم مدنی برای نظرمی (. به 155  و   149-150.  ص ه.ق، ص1326سینا،  ابن )   دارد می 

اندیشی را این چاره سینا  ابن له باشد و  ئ در ارتباط با همین مس   تمک ن ایجاد ملکات و معارف م 

 . کندلمدادمی مطلوب علم مدنی ق

ای گونه در نفس به   تمرین و عادت، گرفته در اثر تکرار و  ی شکل ها هیئت قوت  وی    بیانِبه 

. مانند می باقی   آن  همراه   ، با نفس شده  نهادینه و راسخ و طبیعی   همین امورِاست که پس از مرگ  

این هیئات اگر در نفس نهادینه شوند، حال انسان را پس از انفصال از ماده مانند   وی  بیانِبه 

 هیئتشده از جنس  راسخ و معارف  ها  هیئت اگر این  .  کند می   حال وی هنگام اتصال به ماده 

شدن نفس   و نجس   سبب کثیف    ـشوند می   نفس و بدن پدیدار   ة که در اثر رابط    ـانقیادی باشند 

) می  لتلك  شوند  الانقيادية  الهيئة  يدنسها  اگر    ؛ ( الصواحب   انما  شکل   هیئتاما   ،باشد گرفته استعلا 

این  راین د  تغیر از هیئات   ها هیئت صورت  انفعال و  سینا، )ابن   1کنداذعانی نمی   نفس را دچار 

 ت.اس ه افت ة توان گفت نفس به رستگاری را می   ( و142-143 . ص ه.ق، ص 1326
 تحلیل و بررسی  .5

یم. این ادراکات شامل مقدمات اولی ا سینا ما با نوعی ادراکات طبیعی و فطری مواجه در نظر ابن 

بدیهی  ازنایا علوم  پایه   ظرِند که  اکتساب معارف تغییرناپذیری، عدم زوال و دگرگونی،  گذار 

ادراکات را در نفس طبیعی سینا معتقد است باید علوم و  رسد وقتی ابن نظرمی به   ؛آیند شمارمی به 

سازی تغییرناپذیری آن ادراکات است. طبیعی   سازی ناظر به مقام و جایگاه کرد، مراد او از طبیعی 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
لهيئات الانقيادية للنفوس المادية التي اذا ثبتت في النفس كان حالها عند الانفصال كحالها عند الاتصال اذ جوهرها غير مخالط و لا   .  1

و الرئاسة حتى لا تقبل البتة    ء و السياسة و الاستعلا   ء الصواحب بل تفيدها هيأت الاستيلا     مشاوب و انما يدنسها الهيئة الانقيادية لتلك 
 . من صواحبها حركة و انفعالا و لا تتغير لموجبات تغير حالاتها حالا برياضة يدوم عليها و ان عسرت



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  164
 

است و مبنای آن بر اهمیت   «تمک نسازی، رسوخ و  نهادینه » معنای  سینا به در اصطلاحات ابن 

. ادراکات ما در سیر تکرار تا کند می تکرار و عادت بناشده که نقش مهمی در سطح معرفتی ایفا 

شناختی    بهعادت   ویژگی ن شومی تبدیل ملکات  که  ثبات، د  ازجمله  طبیعی  امور  مشابه  هایی 

 . هستند   ایستایی و مقاومت در برابر تغییر را دارا

اخلاقْ عرص  محققان  در  را  فرایند  شناسایی   ة این  انسانی  رفتار  و  از کرده خلق  و  اند 

های هیئت بنابراین اشاره به این    ؛ اند گفته های راسخ سخن هیئت گرایی اخلاقی با تأکید بر  فضیلت 

سینا این مهم این است که ابن   ة اما نکت  ؛ معمول نیست امری غیرِ  اخلاقْ  ة راسخ و ثابت در عرص 

و   نه   تمک ن رسوخ  نیز را  ادراکات  و  افکار  اندیشه،  سطح  در  بلکه  خلق،  و  رفتار  در  تنها 

سازی معارف تواند به نهادینه عادت و تکرار می   تأثیرکه چگونه    دهدمی نشان و    کندمی شناسایی 

 قابل تغییر در نفس انسان منجر شود.پایدار و غیرِ

علوم و ادراکات، باید چند وجه را از   سازیطبیعی   درخصوصِ  سیناابن در تحلیل سخنان    

 کرد:یکدیگر تفکیک 

: این مفهوم عامل ثبات و ایجاد الگوهای غالب و پایدار در سطوح مختلف خلق، طبع .  1

 .( 172-173 . ص ، ص الف ه.ق.  1404سینا، )ابن آید  شمارمی نطق و صنعت به 

گیری الگوهای تکرار و عادت، امکان شکل   ةواسط : در جهان زیستی ما به تکرار و عادت .  2

درونی  بررسی چگونگی  به  فرآیند  این  دارد.  نفس وجود  در  پایدار  و  و ثابت  مفاهیم  سازی 

 تجربیات در ذهن انسان اشاره دارد. 

)خلق، نطق و صنعت(   ملکات   ة گان : هرکدام از سطوح سه گانه و ملکات سطوح سه .  3

گیری کیفیات معنا که شکل این به   ؛ آورند می وجود براساس تعلق تکرار، ملکات خاص خود را به 

 یتکرار و عادت در مفهوم   لًامث   ؛ نفس وابسته است   ةمآبان هیئت به سنجش    اًراسخ و ثابت مستقیم 

 کیفیتی از آگاهیگردد؛  گیری حالت راسخی از آن مفهوم در ذهن تواند باعث شکل خاص می 

 .خواهدبود که به سختی در معرض زوال و دگرگونی  
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گانه عملکرد مشابهی دارند، : هرچند طبع و ملکه در سطوح سه تفاوت طبع و ملکه .  4

که ملکه درحالی   ؛ها وجود دارد. امور طبعی اصولًا ارادی و اکتسابی نیستند تفاوتی بنیادی بین آن 

و   آگاهانه  از  اعم  اکتسابی،  فرآیندهایی  عادت غیرِدر  و  تکرار  قانون  برمبنای  آگاهانه، 

 یابد. می طور خاص تجلی بوم فرد به گیرد. این فرایند در زیست می شکل 

تبیین طبیعی سازی علوم تحلیل طبیعی .  5 و  تحلیل  بیان  سازی علوم  :  وجهی   سینا ابن در 

سازی معارف و علوم در نفس انسان نهادینه   از این عبارتْ وی مگر اینکه بگوییم هدف   ؛ ندارد 

ابن ازاین   ؛ است  چاره رو  به  اشاره سینا  زمینه  این  در  مواظبت  و  مدیریت  که   کند می اندیشی، 

تثبیت معارف در ساختار فکری و روانی فرد است.  ة دهند نشان  برای   اهمیت تلاش آگاهانه 

تربیت  با  نیز  نگاه    پذیریْبرخی  از  را  پرورش   سینا ابن انسان  و  ممارست  تمرین،   آن  به 

 .( 220 ص.  ، 1403 پور، ی می رح و    ، ی نوروز  ، ی خشوئ  ی محمد)اند  کرده توجه 

تا درک   کندمی سینا به ما کمک این تمایزات و تعابیر ویژه در تحلیل عقلانی و فلسفی ابن 

گیری شخصیت و شناخت سازی معارف و علوم و نقش آن در شکل بهتری از فرآیند طبیعی 

پیداکنیم.  است   ة نکت  انسان  آن ضروری  به  توجه  که  که    ، مهمی   سینوی  ة فلسف  دراین است 

 چنین  ة دریچ   از  باید  ، جوهری   تغییر  امکان عدمِ  به   نظر   با را،    نفسانی های  تغییرات و دگرگونی 

استعلا و جست   ملکاتی عامل  درواقع  نفس  ءجوکرد.  شقاوت  و   1و  کیفیات  مرحله  این  در 

بلکه    ـت اس ه یادشد   «خواطر » که در برخی تعابیر دینی از آن به    ـزودگذر انسانی نیست های  حال 

خلقی، نطقی و   نفس در هریک از سطوح   ة های ماندگار در صحنو حالت   راسخهای  کیفیت 

گردند. اشاره به می   نفسانی و سنجش نفس محسوب های  بندی و تفاوت صناعی عامل درجه 

در هایی  هیئت ناظر به اهمیت چنین    اذعانیه و و انقیادیه و... های  هیئت استعلایی،  های  هیئت 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
گیری ملکات  علو و تعالی نفس در گرو شکل  ء«استعلا»اند.  کردهسعادت و شقاوت نفس را در ارتباط با ملکات مطرح.  1

از  های فاضل در نفس است و درمقابل شقاوت نفستئ و هی  اس  ناشی  رذیله  گویی ملاک  درواقع  ت.  وجود ملکات 
کند و  نفس عبورمی  ةنه چیزی که به شکل حال یک بار از صحن  ،است  صفات  ةاستقرار و حالت غلب   سعادت و شقاوتْ

 . ماندگار نیست
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 سازیناظر به ملکه   سینا ابن   معاد و... در بیان   سازی طبیعی بنابراین    ؛است شناسی سینوی  نفس 

بنابراین تشابهِ مقتضیاتِ طبع و ملکه عاملی است که این پژوهش   ؛ نفس است در  ها  آن   مفهومی 

طور  چون همان   ؛ت اس ه کرد توجه  به آن ادارکات    سازیطبیعی  درخصوصِ  سیناابن  در تبیین بیان 

اند یا اکتسابی. یا طبیعی   ، گیرند می که در نفس شکل هایی  هیئت سینا کیفیات و  شد، نزد ابن که بیان 

و در سه سطح خلق،   شوند می عادت در نفس ایجاد   تأثیراند که تحت  اکتسابی   یملکات کیفیات 

 (.172-173 . ص ، ص الف ه.ق.  1404سینا، ند )ابن ااطلاق نطق و صنعت قابلِ

 این همسانی را در عبارتتوان  می کنند.  می همسان طبع عمل   که ملکاتْ  این است مهم    ة ل ئمس 

تمرین و گرفته در نفس در اثر تکرار و  ی شکل ها هیئت وی قوت    بیانِکرد. به ملاحظه سینا  ابن 

نفس و بدن از حصول   ة. وی در رابط اند ای است که پس از مرگ با نفس همراه به گونه   عادت 

گوید. اهمیت رسوخ و نهادینگی و مقام پایدارگی و ایستایی می هیئات انقیادی در نفس سخن 

حال انسان   ،گردد: »این هیئات اگر در نفس نهادینه شوند می  ح منق    سیناابن  بیان   این   درخوبی  به 

 هیئتوی اینکه  تعبیرِ«. به کند می  را پس از انفصال از ماده مانند حال وی هنگام اتصال به ماده 

انقیادی شکل   راسخِ یا  باشد  های چون هیئت   ؛ ای دارد اهمیت ویژه   ، گرفته در نفس استعلایی 

 ؛(انما يدنسها الهيئة الانقيادية لتلك الصواحب شوند ) شدن نفس می   و نجس   انقیادی سبب کثیف 

 ها هیئت در نفس شکل گرفته باشد در آن صورت این    ء استعلا   هیئت  بوم جهان در زیست   اما اگر 

تغیر هیئات  انفعال و  را دچار  نمی نفس  اذعانی  - 143  . ص ه.ق، ص 1326سینا،  )ابن   1کندهای 

و   تمک ن ناظر به یک معرفت شکل گرفته باشند؛ در آن صورت به دلیل  ها  هیئت (. اگر این  142

 ها را در نفس طبیعی کرد.توان آن ثباتی که دارند می 

طبیعی کردن ملکات نشان از اهمیت ساختاری ملکات در نفس دارد. معرفتی که در نفس 

شده  سایر  نسبت   ، باشد طبیعی  پیدا   ، معارف به  مبنایی  که  گونه به   ؛کند می اقتضای  به ای  نیاز 

 ـ  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
الانفصال کحالها عند الاتصال اذ جوهرها غیر  لهیئات الانقیادیة للنفوس المادیة التی اذا ثبتت فی النفس کان حالها عند   .1

مخالط و لا مشاوب و انما یدنسها الهیئة الانقیادیة لتلک الصواحب بل تفیدها هیأت الاستیلاء و السیاسة و الاستعلاء و 
یها و ان الرئاسة حتى لا تقبل البتة من صواحبها حرکة و انفعالا و لا تتغیر لموجبات تغیر حالاتها حالا بریاضة یدوم عل

 .عسرت
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تفکر  اندیشه  و  و...   ،ندارد ورزی  نیست  دگرگونی  و  زوال  معرض   سیناابن   جهتازاین   ؛  در 

 نویسد: می  ( ه.ق 1326) 

 ]علم به[   هایی از این دست، جهت ملکه کردن اندیشی چاره مواظبت و تکرار و عادت و  

عادات   تمک ننحو  یافتن امور فاسد به   تمک ن معاد و دیگر معارف در نفس سبب جلوگیری از  

را در نفس ها هیئت بعضی ها برای این است که اندیشی و مواظبت چاره شود. این در نفس می 

 . ( 155 ص. )   طبیعی کنیم

 تکرار و عادت  لحاظِاز   سینا ابن   معارف و علوم اندیشید. بیان   تمک ن بنابراین لازم است که به  

در این   طبیعی کردن را   توان می   و درک و بررسی است  راسخ و ثابت قابلِ  هیئت   گیری شکل و  

شدن  گذاری این جنس از معارف بر تجربیات و نیز تبدیل اثر چون    مواردی  چارچوب معناکرد. 

بندی تجربیات در پردازش و صورت ها  عنوان قالب شناخت و درک معنا و اهمیت آن ها به آن 

 از  مل و تفکر أ به ت   نیاز و عدمِدهی به الگوهای تفکر، احساس و عمل  و همچنین شکل   ، بعدی 

 .است   سازیهای طبیعی کارکرد 
 گیرینتیجه 

ت و  عاد  در بستر هنجار و ناهنجارها    گیری شکل   به منجر  در عصری که حیات اجتماعی انسان  

 درخصوصِ دیدگاه حکیمان    و تأمل در   به نقد   دارد، و عادت در این زمینه غلبه    است ده ش  تکرار 

 دهد می گیری این پژوهش نشان نتیجه .  نیازمندیم   آثار و لوازم عادت در سطح اندیشه و ادراک 

نقش عادت   ویژه ازطریقِنهادینگی و پایداری علم و معرفت، به   درخصوصِسینا  ابن   ة که اندیش 

یابیم. تری از معارف پایدار و تغییرناپذیر دست دهد تا به درک عمیق می   در ادراک، به ما امکان 

سازی علوم و معارف، به تحلیل بنیادهای این موضوع پرداخته و سه سینا با تأکید بر طبیعی ابن 

را مطرح  اصلی  است مبنای  و   کرده  نطق  قلمرو خلق،  در سه  طبیعی  امور  پذیرش  که شامل 

 عادت و تکرار در ادراکات، و همسانی معارف راسخ با امور طبعی است. تأثیر صنعت، 

ابن  دیدگاه  و سینا  از  دارند   عادت  معارف  شدن  نهادینه  در  کلیدی  نقشی  لذا   ؛ تکرار 

تر ها در نفس انسان، به شناخت عمیق سازی و رسوخ آن معنای نهادینه سازی معارف به طبیعی 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  168
 

کرد کارکردگرایانه بر سینا با روی دیگر ابن بیان به   ؛ کند می های جهان کمک از حقیقت و واقعیت 

تواند از ورود که می   سته کرده و این معارف را ابزارهایی دان اهمیت معارف نهادینه و راسخ تأکید 

 کند. امور فاسد به نفس جلوگیری 

نشان  همچنین  حاضر  مبانی   دهد می تحقیق  این  درنظرگرفتن  با  تحلیل می   ، که  به  توان 

ازاین عمیق  و  پرداخت  نظری  در حکمت  عادت  شناختی  کارکرد  از  استخراج تری  به  طریق 

تنها اهمیت سینا در این زمینه نه های ابن گماشت. درنهایت آموزه معارف پایدار و نهادینه همت 

سازی معارف در راستای سازد، بلکه بر لزوم نهادینه می   عادت در یادگیری و ادراک را نمایان 

 ورزد.ارتقای درک و شناخت بشر تأکیدمی 
 منابع  
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Abstract 

The semantics of ethics, as a branch of moral philosophy, examines the meaning 

of concepts such as humility. Peripatetic philosophers, following Aristotle’s 

doctrine of the mean, regard virtue as a balance between extremes. From their 

perspective, humility lies between the two vices of excess and deficiency in 

modesty—namely, humiliation and arrogance. Some Peripatetics interpret 

humility as an individual trait, while others explain it in relation to social status. 

Each approach is further divided into three views: humility as an inner 

disposition, as an external behavior, or as a combination of both. Within this 

framework, both humiliation and arrogance are considered moral vices. In 

contrast, Islamic ethics allows for certain exceptions: humiliation before God and 

arrogance toward the arrogant or hostile enemies are considered praiseworthy. 

Accordingly, humility must be defined in a way that encompasses these 

dimensions. The most comprehensive definition of humility is modesty before 

the Absolute Superior, whose true instance is humility before God. God’s 

superiority is complete and real by virtue of His role as the giver of existence. 

Other forms of humility derive their value from, and achieve their highest 

perfection through, this fundamental humility before God. 

Keywords: Peripatetic philosophy, moral philosophy, humility, arrogance, 

humiliation.
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 چکیده

پردازد.  معناشناسی اخلاق یکی از مباحث فلسفۀ اخلاق است که به تحلیل معناییِ مفاهیمی همچون تواضع می 

مشائیان مفهومی بین افراط   ازنظر رسند؛ تواضع  به فضیلت می   حدّ وسط روش  مشائیان با قاعدة زرین ارسطو به 

ها تواضع را فردی و گروهی آن را براساس و تفریط در فروتنی، یعنی تذلّل و تکبر است که گروهی از آن 

ای تواضع را  اند که هر کدام از دو گروه، سه دسته توصیف را دربردارند. دسته کرده موقعیت اجتماعی توصیف 

توجه  با اند؛ ای دیگر به تلفیقی از هر دو قائل دانند و دسته ای دیگر تنها رفتاری بیرونی می صفتی درونی و دسته 

اند؛ اما از منظر اخلاق اسلامی تذلّل درمقابل برخی، این دیدگاه اعتدالیْ تذلّل و تکبر همیشه از رذایل اخلاقی   به 

رو تواضع باید این همچون خداوند و تکبر درمقابل برخی، همچون متکبران و دشمنانِ حربی پسندیده است؛ از 

رسد، فروتنی درمقابل می ذهن شود که جامع افراد باشد؛ بهترین توصیفی که برای تواضع به ای توصیف گونه به 

نحو مطلق دارد؛ فراتر بودن اش فروتنی درمقابل خداست که فراتری را به فراتری مطلق است که مصداق حقیقی 

تبع تواضع درمقابل خداوندی بخش بودنش حقیقی و تامّ است و دیگر مصادیق تواضع به وی به دلیل هستی 

 دهند. می کمال را نتیجه   درجه بالاترین    قْی مصاد   ن رو ای زاین ا   است؛است که آن فراتری را ایجادکرده 

 .فلسفۀ مشاء، فلسفۀ اخلاق، تواضع، تکبر، تذلّل   ها: کلیدواژه 
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 مقدمه 

 . پردازد ی علم اخلاق م  یِ ق یو تصد   یتصور   یکه به مباد   شودی ماطلاق   یاخلاق به دانش   ۀفلسف 

ا  معناش   ن ی در  مباحث  به  هستناختی دانش  اخلاق   یِمنطق   و   ختی شنا معرفت   ، ختی شنا ی ،  علم 

 پردازدی م   ی اخلاق   ی تصور  م یمفاه   ی معناشناس   به بیشتر    اخلاق   ی معناشناس  شود؛ ی م پرداخته 

 درکه   ی اخلاق  ی م ی مفاه (1اند:  مفاهیم تصوری اخلاقی سه دسته   . ( 138، ص.  1385)وارنوک،  

 یاخلاق   می مفاه (  ۲  ؛و تواضع   حکمت  ت،مانند عدال   رند؛ یگ ی قرارم   ی اخلاق  ی هاجمله   موضوع 

 در  را   م ی مفاه   ن ی ا   اخلاق   ۀ فلسف   شمندان ی اند   که   رند یگ ی قرارم   ی اخلاق  ی ها که در محمول جمله 

 می مفاه (  3  کنند؛ی می آور جمع   ی، مانند خوب و بد و باید و نباید، الزام   و   یارزش   م ی مفاه   گروه   دو 

 ند؛امرتبط   اخلاق  با   اما   روند،ی کارنم به   یاخلاق   ۀجمل   محمول   و   موضوع  رکه د   اخلاق  به ط مربو

 ۀجمل در  نبودن  ی اریصفت اخت   ا ی فعل   ل ی به دل  که  اند اخلاق  هدف  ة کنند ان یب  که  ی می مفاه  مانند 

؛ پس مفاهیم اخلاقی به مفاهیمی ( 37- 40ب، ص.    1386)مصباح یزدی،    روند ی نم کار به   ی اخلاق 

مانند هدف   ا ی  روند ی کارمبه   یاخلاق   ی هادر محمول جمله   ا یدر موضوع    ا یکه    شود ی مگفته 

 . »تواضع« از مفاهیم دستۀ اول است.ند ا با اخلاق مرتبط   ی افعال و صفات اخلاق

انسان به   ی اب ی دست   ۀ است که مقدم   جهت مهمّ  آن   از   اخلاق   ی معناشناس  ی بررس   و   توصیف 

 یدر آن، معنا  که   ست ی ا اخلاق   می مفاه   یِشناسلغت   از   ر یغ   ی معناشناس.  ست ی ا اخلاق   یی گرا واقع 

 یرو   یْبلکه معناشناس  کنند؛ ی م وصیف ت  ی شناس و زبان   ات یدر ادب   را   واژه   کی   یو عرف   ی استعمال 

بر   ی برخ   رو ن ی ازا   ؛ برد ی واژگان پ  ق یبه حقا   توانی آن م  ۀ لی وس که به   ست ی اشناسی هست   گر ی د 

)مصباح یزدی،   اند کرده دی تأک  یشناس و زبان   ی شناساخلاق از لغت   ۀ فلسف   یِمعناشناس   ک ی تفک

شناسی ربطی ندارد و شناسی به فلسفه و هستی ؛ زیرا مباحث زبان ( ۲05-۲06، ص.  1، ج1378

 د، یآ ش یاصطلاح پ   کی  ییِنما که بحث از واقع ی اما زمان   د،ین آ ی محساب به قراردادی و اعتباری  

 کند.می   انی رخ نما  ی بحث فلسف 

طلبی و  بحث از تواضع نیز از آن جهت ضرورت دارد که قرآن وجود تواضع را مایۀ حق 

؛ برخی حکما نیز به فطری بودن آن اعمّ از فطرت  ( 8۲- 83)مائده، است  ها دانسته هدایت انسان 

و    ( 353، ص.  1388؛ امام خمینی،  144م، ص.  1989سینا،  )ابن اند  کرده بینشی و گرایشی اشاره 
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بر  ؛ افزون ( 168، ص.  1389)مصباح یزدی،  است  شده ازجهتِ دیگر از مستقلات عقلیه شمرده 

، ص.  1، ج 1388)مصباح یزدی، اند  اینکه برخی اندیشمندان به وجه عبادی بودن آن نیز پرداخته 

تواضع را منشأ    ی برخ   که ی طور به   ؛ نظر دارند ؛ لذا همۀ اندیشمندان بر خوبی تواضع اتفاق ( 31۲

  ق ی مصاد   از   ی برخ ترک    گر ی د   ی برخ   ؛ ( ۲4۲ص.    ، 1ج   ، 1381  ، ی آمل   ی )جواد   اند دانسته   ی و خوب   ر ی خ 

؛  ( 338، ص.  1386)مصباح یزدی،    اند قلمدادکرده   صالح   اعمال   نابودی   و   حبط را سبب    تواضع 

با   تحقیق  ازطریقِ معناشناسی حائز اهمیت است و این  توجه به چیستی و قلمرو آن  بنابراین 

روش  مشائیان با قاعدة زرین ارسطو به بررسی دیدگاه مشائیان قصد دارد به قلمرو تواضع را بکاود؛  

اخلاق    ۀ رو به این دیدگاه در فلسف رسند؛ ازاین یا همان اعتدال به فضیلت اخلاقی می   حدّ وسط 

 شود. می گرا« نیز اطلاق »دیدگاه اخلاقی اعتدال 

اعتدال  یا  اخلاقی مشاء  را  دیدگاه  اخلاقی  قلمرو فضایل  و   حدّ وسط گرا  افراطی  مفاهیم 

کند. می ماهیت مفاهیم اخلاقی را بیان   حدّ وسط داند. سپس در توصیف دقیق این  تفریطی می 

تذلّل و تکبر است که تذلّل افراط در فروتنی، و تکبر تفریطِ   حدّ وسطدر این دیدگاه تواضع  

، ص. 1381؛ کشفی،  9۲، ص.  1369؛ شیرازی،  144-145م، ص.  1989سینا،  )ابن در آن است  

. اگرچه برخی اندیشمندان به وسط ( ۲57، ص.  1351؛ ارموی،  61۲، ص.  1358؛ همدانی،  568

اکتفاکرده  تواضع  ص.  1358)همدانی،  اند  بودن  اعتدال ( 61۲،  اندیشمندان  از  بسیاری  گرا ، 

 ایم.ها پرداخته اند که در این تحقیق به آن کرده توصیفات گوناگونی از تواضع ارائه 

ایم که  کرده اینکه روش معناشناسی در مباحث معناشناسی حائز اهمیت است، بیان   به توجه  با  

اند ـ چنین است که با مقایسه میان برخی  روش معناشناسی مفاهیم اخلاقی ـ که از معقولات فلسفی 

شود؛ مفاهیمی که مستقیماً با  بین آن واقعیات حاصل می   ۀ واقعیات و انتزاع ویژگی خاصی از رابط 

گونه  گیرند. برای معناشناسی این اند، در زمرة مفاهیم ارزشی و اخلاقی قرارمی افعال اختیاری مرتبط 

یکی از واقعیاتْ فعل اختیاری  طریق که  این ؛ به گیرد می ای صورت مفاهیم میان واقعیات فرضی مقایسه 

میان  یا صفت نفسانی و واقعیت دیگر، هدف اخلاق است که ازطریقِ عقل ویژگی خاصی از رابطه  

انتزاع  فرضی  واقعیات  دسته  دو  می می این  حاصل  مفاهیم  این  معنای  و  توصیف  شود  از  شود؛ 

کرد که اگرچه عرف نقشی کلیدی  گونه بیان توان نقش عرف را نیز این معناشناسی معقولات ثانی می 
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شود، حداقل دو نقش برای عرف  در معناشناسی معقولات ثانی ندارد و امکان خطای عرفی نفی نمی 

مفاهیمی  می  از  نباید  دیگران  به  معنا  شناساندن  و  معناشناسی  زمان  در  اولًا  درنظرگرفت:  توان 

خطا انداختن مخاطب را بالاببرند؛    به   افتادن و  خطا   کرد که در عرف مبهم باشند و امکان به استفاده 

آمده سازگارند،  دست هایی عرفی که با معناشناسی به توان از برداشت ثانیاً بعد از معناشناسی مفاهیم می 

ابتدا معناهایی را که در  ( 5- 16، ص.  1398)احمدی،  کرد  عنوان مؤید بحث استفاده به  . در ادامه 

ها پرداخته و  بررسی آن ایم و سپس به کرده توصیف   ، شده اخلاق حکمای مشاء برای »تواضع« بیان 

 ایم. کرده روش یادشده معانی برگزیده را بیان به 
 نه ی ش ی پ 

افلاطون   ونان ی   شمندان ی اند   ی برخ  مانند  تواضع ممدوح و مذموم    به تواضع را    ( 1380)   باستان 

را رذیلت  تواضع    ( 1378)   ارسطو   اما   ؛ ( 731، بند   ، »قوانین«۲030- ۲031، ص.  4)ج   ند کن ی م تقسیم 

می  ازدست اخلاقی  موجب  را  آن  و  بزرگ داند  قلمداد رفتن  ،  138، ص.  1)ج   است کرده منشی 

)آگوستین قدیس،  معارف    ی تواضع را شرط لازم تحقق برخ   ن ی آگوست   ی در قرون وسط   ؛ ب( 11۲3

،  1391)آگوستین قدیس،    کند ی م ی به خدا معرف   دن ی و راه امن و درست رس   ( 439، ص.  1391

،  139۲)منتسکیو،  اند  دانسته  ت ی ح ی تواضع را اساس مس   شمندان ی اند   ی برخ  تاجایی که   ( ۲47ص.  

 . ( ۲34، ص.  1ج 

در    ی تواضع را فروتن   ی که برخ ی طور به   ؛ اند به قلمرو تواضع پرداخته   ی نیز اسلام   شمندان ی اند 

 مقابل 

؛ دوانی،  113، ص.  1387)نصیرالدین،  درمقابل فروتنان    ی و برخ   ( 144، ص.  1989سینا،  )ابن ها  انسان 

درمقابل فراتر    ی تواضع را فروتن   ی برخ   ؛ اند قلمدادکرده   ( ۲36، ص.  1386؛ دشتکی،  85، ص.  1391

اند که تواضع  افزوده  ی و برخ   ( 336، ص. 1386 )مصباح یزدی، اند  خدا دانسته   ی عن ی   ، ی و برتر واقع 

، ص.  1388)خمینی،    ست او   شات ی از فرما   ی رو ی تبع تواضع درمقابل خدا و پ خدا به ر ی درمقابل غ 

334-333 ) . 
برمی همان  فوق  بیان  از  که  را  هیچ   ، آید طور  تواضع  بین  کدام  مقایسه  با به  حکمای مشاء 

مقایس  اندنپرداخته اندیشمندان اسلامی   از  می دیدگاه   ۀ که  مختلف  نظری های  به  صحیح   ۀتوان 
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 فاطمه  مانند   اند؛ پرداخته   گر ی د   ان یاد   منظر  از  تواضع   یبررس   به   محققان   یبرخ یافت؛ اگرچه  دست 

« یا د یجد   عهد   در   ی فروتن   ی مبان   و   گستره »   مقالۀ   در   ( 1403)   یدریح   ن ی حس   و   ی اکبر  ی حاج 

 کردهای ارسطو، آگوستین و جولیا درایور«»تحلیل سه تلقی و تعریف از تواضع؛ روی   ۀمقال 

هیچ   اما ؛  ( 1399)صادقی،   مشاء  در  حکمای  دیدگاه  نظریرا  کدام  اسلامی   ۀ با  حکمای 

عقلی   ۀعقلی از مقایس با روش  تواضع را    ت یماه   تحقیق درصدد است   نی ا   .اند نکرده مقایسه 

 . آورددست به   اندیشمندان مسلمان  دگاه ید   دیدگاه حکمای مشاء با
 های اخلاقی حکمای مشاء در معناشناسی تواضع بندی دیدگاه دسته  .1

براساس  را  آن  با دیگران و گروهی  ارتباط  در  فردی و  را  تواضع  از حکمای مشاء  گروهی 

ای اند که هر کدام از دو گروه، سه دسته توصیف دارند؛ دسته کرده توصیف موقعیت اجتماعی  

( ضد کبر و مانند آن، صفتی درونی ۲1، ص.  1ق، ج 1407تواضع را مطابق روایتی )کلینی،  

اند و ای دیگر تواضع را ضد تکبر و مانند آن تنها رفتاری بیرونی قلمدادکرده دانند و دسته می 

اند. گروه اولی که ای دیگر تلفیقی از هر دو، یعنی صفت درونی و رفتاری بیرونی دانسته دسته 

اند؛ قسم اول این صفت نفسانی را اند، دو قسم تواضع را فردی و صفتی درونی قلمدادکرده 

، ص.  1369؛ شیرازی،  144م، ص.  1989سینا،  ها )ابن جنسان و همۀ انسان فروتنی درقبال هم 

انسان 9۲ برخی  و  فروتران  یا  تواضع ( می ۲36، ص.  1386)دشتکی،  ها  (  قسم،  این  و  دانند 

، ص. 1385اند )نراقی،  شود. قسم دوم آن را درقبال دیگران دانسته درمقابل خدا را شامل نمی 

 گیرد. ( و قلمرو آن، فروتنی در برابر خدا و غیرِخدا را در برمی ۲96

تواضع را فردی توصیف  آن را ضد تکبر شمرده کرده دستۀ دوم از گروه اولی که  اند اند، 

؛ مانند اند کرده وصیف ت   رفتار   ی نوع  اظهار   براساس  را   تواضع  و (  ۲74ق، ص.  140۲)تکریتی،  

( ۲74ق، ص.  140۲اند )تکریتی،  صورت سلبیْ اظهار بزرگی نکردن دانسته اینکه تواضع را به 

)ایرانی   دانند صورت ایجابی و اظهار کوچکی کردن می یا مانند آنچه در عرف رایج است، به 

(؛ اما دستۀ سوم از گروه اول که تواضع 333، ص.  1388؛ امام خمینی،  ۲71، ص.  1384طرفی،  

بیرونی می  از صفت درونی و رفتار  تلفیقی  از هر شخصی و را  تواضع را قبول اذیت  دانند، 

قلمنرم  فروتران  درقبال  )ابن کرده داد خویی  ص.  1377مسکویه،  اند  به 50،  اما  برخی (؛  نظر 
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نفسانی می  را صفتی  تواضع  که  به اندیشمندان  تواضع  لوازم  رفتارها  این  آید می حساب دانند، 

 (.۲96، ص.  1385)نراقی، 

اند ازجهتِ صفت درونی یا رفتار  های گروه اول که تواضع را فردی قلمدادکرده تاکنون توصیف 

توان  کردیم؛ اما ازجهتِ سلبی یا ایجابی بودن تواضع می بندی بیرونی بودن تواضع یا هر دو دسته 

داد. برخی به بیان سلبی »مزیتی قائل نشدن برای خود«  های اندیشمندان را در دو دسته جای توصیف 

( و  ۲74، ص.  1381؛ سبزواری،  85، ص.  1391؛ دوانی،  113، ص.  1387اند )طوسی،  اکتفاکرده 

،  1377مسکویه،  اند )ابن خویی دانسته برخی به بیان ایجابیْ تواضع را قبول اذیت از هر شخصی و نرم 

 (. 50ص.  

یابد، جنبۀ  نمی جهت که بدون وجود فردی )افراد( مقابل شخص متواضع تحقق تواضع ازآن 

بر جنبۀ اجتماعی  رو تواضع دارای ارزش اجتماعی است؛ اما گروه دوم افزون اجتماعی دارد؛ ازاین 

اند؛ دستۀ اول از گروه دوم تواضع را راضی  وسیلۀ موقعیت اجتماعی شناسانده یادشده، تواضع را به 

ق،  14۲8اند )راغب اصفهانی،  کرده بودن به موقعیت و منزلتی فروتر از استحقاق خود توصیف 

اند؛ دستۀ دوم از  ( و آن را صفتی درونی دانسته ۲66، ص.  ۲ق، ج 1405؛ علم الهدی،  ۲13ص.  

تواضع را نوعی رفتار جلوه  بیان که  داده گروه دوم  این  به  از موقعیت  خویشتن را پایین اند؛  تر 

فرونهادن  اجتما  نامیده عى خود  شیرازی،    شود می »تواضع«  این  77، ص.  ۲، ج 1384)مکارم  (؛ 

توصیف به صفت درونی بودن تواضع صراحتی ندارد؛ بلکه با لفظ »فرونهادن« به جنبۀ رفتاری  

انسان اشاره دارد؛ اما دستۀ سوم از گروه دوم تواضع را تلفیقی از صفت درونی و رفتار بیرونی  

موقعیت  دانسته  که  کسانی  حضور  در  خود  نشمردن  مرئی  و  خود  درنظرنیاوردن  چنانکه  اند؛ 

اطلاق نازل  »تواضع«  را  دارند  )لاهیجی،  کرده تری  ص.  137۲اند  قید  676،  با  توصیف  این  (؛ 

»درنظرنیاوردن« به درونی بودن و با قید »مرئی نشمردن خود در حضور دیگران« به بیرونی بودن  

 تری دارند. داند که موقعیت نازل اما تواضع را فقط دربرابر کسانی ممکن می است؛  کرده رفتار اشاره 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  178

 

(؛ اما 138، ص.  1378)ارسطو،  توان درونی و فردی بودن تواضع را فهمید از کلام ارسطو می 

شد، قلمرو تواضع برطبق توصیف حکمای مشاء بود. اکنون مناسب است درمجموع آنچه بیان 

 شود. دیدگاه اخلاق حکمای مشاء در معناشناسی تواضع بررسی 
 بررسی دیدگاه اخلاقی حکمای مشاء در معناشناسی تواضع از منظر اخلاق اسلامی  .2

گرایان توجه به پنج نکته برای رسیدن به دیدگاه صحیح دربارة تواضع، در تحلیل دیدگاه اعتدال 

 مهمّ است: 

تواضع از منظر 

حکمای مشاء

توصیف فردی

صفت 

درونی و 

نفسانی

شامل تواضع در 

برابر خدا 

نمی شود

واضع توصیف ابن سینا که شامل ت

درمقابل هم جنسان است

ی توصیف کتاب اخلاق منصور

که تواضع درمقابل فروتران،

یعنی برخی انسان ها را شامل 

.می شود
شامل تواضع 

درمقابل خدا و 

غیرخِدا 

.می شود

مزیتی درمقابل دیگران برای خود

قائل نشدن 

نیرفتار بیرو

اظهار ( توصیف سلبی)

بزرگی نکردن 

(  توصیف ایجابی)

اظهار کوچکی کردن 

صفتی درونی و رفتاری

یتوصیف اجتماع

یت به وسیلۀ موقع)

اجتماعی 

(شناسانده اند

یصفتی درونی و نفسان

فقط جنبۀ رفتاری

صفتی درونی و رفتاری
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صورت مطلق است؛ اولًا نتیجۀ قاعدة اعتدال در تواضع، رذیلت اخلاقی بودن تکبر و تذلّل به 

شود؛ اما از منظر اسلام چنین اطلاقی زیرا تکبر و تذلّلْ تفریط و افراط در فروتنی محسوب می 

شود صحیح نیست؛ زیرا در دیدگاه اخلاقی اسلام تذلّل نزد خداوند متعال فضیلت محسوب می 

اذلة علی ها همچون مؤمنان مذموم نیست، بلکه مطابق قرآن کریم » و تذلّل درمقابل برخی انسان 
بر اینکه تکبر نیز مطلقاً رذیلت نیست و شود؛ افزون می ( فضیلت شمرده 54« )مائده،  المؤمنین 

ق، 1407؛ کلینی،  ۲39و    15تا، ص.  است )طباطبایی، بی شده درمقابل دشمنان فضیلت شمرده 

است شده (. همچنین تکبر درمقابل متکبران در روایتی از پیامبر اکرم )ص( توصیه 8، ص.  5ج 

( . امام علی )ع( در روایتی تکبر زنان درمقابل نامحرم را نیز از ۲01، ص. 1ق، ج 1410)ورام،  

 (.510- 509، ص. ۲34ق، حکمت 1414اند )امام علی )ع(،  فضایل اخلاقی دانسته 

ثانیاً توصیف فردی تواضع بر توصیفِ براساس موقعیت اجتماعی مقدم است؛ زیرا برخی 

توصیف  برمی از  در  هم  را  خدا  درمقابل  تواضع  فردی،  توصیف های  اما  براساس گیرد،  های 

 های اجتماعیْ رو برخلاف توصیف شود؛ ازاین اجتماعی تواضع درمقابل خدا را شامل نمی موقعیت  

شوند،  هایی که شامل تواضع در برابر خدا می های فردیْ جامع افراد است. منظور از بیان توصیف 

هایی که تواضع اند، نه آن بیان هایی است که تواضع را فروتنی درمقابل دیگران دانسته توصیف 

 اند.جنسان قلمدادکرده را فروتنی درمقابل فروتران یا هم 

تواضع به صفتی    رو توصیف ثالثاً توصیف تواضع براساس ضد، توصیف جامعی نیست؛ ازاین 

دلیل ضد تکبر بودن  دلیل ضد کبر بودن یا توصیف آن به صرفاً رفتاری بیرونی بودن به درونی به 

به  دقیقی  جامع نظرنمی توصیف  رفتار  و  درونی  صفتی  به  آن  تلفیقی  توصیف  بلکه  تر  رسد؛ 

بر اینکه افرادی که تواضع را ضد کبر دانسته و مانند کبر آن را صرفاً صفتی  آید؛ افزون نظرمی به 

اند و برای این ادعا که رفتار متواضعانه  اند، رفتار بیرونی را از لوازم تواضع دانسته درونی قلمدادکرده 

تواضع«  اند، بلکه خلاف مدعای ایشان با ظاهر لغوی » نکرده جزء ذات تواضع نیست، دلیلی ارائه 

به  و  اخذشده  »وضع«  از  تواضع  زیرا  است؛  است  سازگارتر  »فرونهادن«  و  »قراردادن«  معنای 

(  ۲71، ص.  1384، ذیل مادة »وضع«(. همچنین درمقابل تکبر )ایرانی طرفی،  1998منظور،  )ابن 
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طور افرادی  است؛ همان ( آمده 464، ص.  4ق، ج 141۲معنای »اظهار کوچکی« )راغب اصفهانی،  به 

اند، صفت درونی  که تواضع را ضد تکبر دانسته و مانند تکبر آن را تنها رفتاری بیرونی قلمدادکرده 

که نیت متواضعانه داشتن  دانند؛ درحالی و شناختی مسبب رفتار متواضعانه را از مبانی تواضع می 

.  ص ،  1380  ، ی زد ی )مصباح  از ذات تواضع جدا نیست، بلکه اصل اخلاق بر نیت مبتنی است  

ازآنجایی ( 3۲3 اما  نیت  ؛  تواضع،  فاعلی  حسن  نیست،  جدا  نیت  از  نیت  با  متناسب  رفتار  که 

رسد تلفیقی  نظرمی رو به شود؛ ازاین متواضعانه و حسن فعلی تواضعْ رفتار متواضعانه محسوب می 

طور که برخی اندیشمندان در تمایز میان تواضع و  همان دو، مبیّن حقیقت تواضع است؛  از هر  

اند که تواضع به خلقیات و افعال جوارحی و جوانحی، و »خشوع« صرفاً به  کرده خشوع اشاره 

 (. ۲13ق، ص.  14۲8شود )راغب اصفهانی،  می افعال جوارحی اطلاق 

رابعاً توصیف ایجابی بر توصیف سلبی مقدم است؛ زیرا تواضعْ انفعال محض نیست، بلکه 

رو بیان »مزیتی برای خود قائل (؛ ازاین ۲35، ص.  1386نوعی فعالیت است )مصباح یزدی،  

بر اینکه جنبۀ ایجابی تواضع نیز مهمّ است و کند. افزون نمی نشدن« تمام حقیقت تواضع را بیان 

 شود.باید در معنای آن لحاظ 

هایی که تواضع خامساً اگر تواضع را »فروتنی درمقابل شخص فراتر« بدانیم، نسبت به بیان 

 رسد؛ زیرا: نظرمی تر به اند، مناسب را »مزیتی برای خود درمقابل فروتران قائل نشدن« دانسته 

است 1 تواضع  که مصداق حقیقی  ـ  را  درمقابل خدا  انسان  تواضع  برگزیده  توصیف    )

گیرد ردارد، اما توصیف اخیر چنین تواضعی را دربرنمی ـ دربَ  ( 336.  ص ،  1386  ، ی زدی)مصباح  

 و فقط توصیف برگزیده جامع افراد است؛ 

ها سازگارتر است؛ زیرا تواضع را فروتنی درمقابل ( ماهیت توصیف اخیر با اخلاق کلبی ۲

شود؛ پس درواقع میان تذلّل و تواضع تمایزی وجود نخواهدداشت. فروتران تذلّل محسوب می 

معناکرده  »تذلّل«  به  را  »تواضع«  برخی  )ابن اگرچه  ، 1998منظور،  اند  »وضع«(  مادة  ذیل   ،

شمرند گرایان که تذلّل را برطبق قاعدة اعتدالْ افراطِ در تواضع و از رذایل اخلاقی می اعتدال 

کنند که ( ، نباید توصیفی از تواضع ارائه 568، ص.  1381؛ کشفی،  144م، ص.  1989سینا،  )ابن 
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انگاشته  یکسان  تذلّل  افزون با  دانسته شود.  قسم  دو  را  تذلّل  اندیشمندان  برخی  اینکه  اند؛ بر 

شکل که برخی مصادیق تذلّل، مانند تذلّل درمقابل خدا را فضیلت و برخی از مصادیق این به 

 (. 336، ص. 1386اند )مصباح یزدی، کرده تذلّل را رذیلت معرفی 

بودن   لت یفض   ن یی تع  و اعتدال    ة به قاعد   اعتقاد   بین   مشاء   ی حکما  ی برخ   ان یم   رسد ی نظرم به   

 د؛ین آ ی م حساب به   ل ی تذلّل از رذا   ق یتمام مصاد   ها آن   ان ی بنابه ب   رایز   ؛ مشکل وجود دارد   تواضع 

تذلّل چنین    که ی حال در  مانند  است؛  بلکه گاهی فضیلت  باشد،  تذلّل مطلقاً رذیلت  نیست که 

درمقابل خدا. حتی اگر مانند برخی اندیشمندان تواضع را از تذلّل جدا سازیم و تواضع را توأم 

( باز اشکال 341، ص.  9، ج 1383با توانایی و »تذلّل« را حاکی از ناتوانی بدانیم )جوادی آملی،  

تذلّل درمقابل خدا پسندیده است؛ البته تعبیر برخی اندیشمندان دربارة تواضع  باقی است؛ زیرا  

آملی،   )جوادی  است  حقارت  احساس  با  همراه  ج1383که  ص.  9،  صحیح  341،   )

( و عزت 354، ص.  1، ج1391دارد )مصباح یزدی،  دنبال رسد؛ زیرا تواضعْ عزت را به نظرنمی به 

 شود. نمی با حقارت جمع 

تر بینگارد، باید دلیلی خواهد خود را از فروتران پایین در توصیف برگزیده انسانی که می   ( 3

باشد تا به آن پایبند شود؛ اما اگر تواضع حقیقی براساس فروتنی درمقابل خارج از تواضع داشته 

فراتر دانسته  به موجود  برای انگیزه   شود،  ندارد؛ دلیلی خارجی  نیازی  تواضع  سازی در تحقق 

بلکه فروتر بودن متواضع جزء ذاتی تواضع است؛ زیرا در بیان برگزیده فروتنی درمقابل فراتری 

دنبال علتی ها است، نه اینکه به دلیل فراتری واقعی آن مطرح است و فروتنی درمقابل فراتران به 

درحقیقت بیرون تواضع باشیم تا فراترنگری را اعتبارکنیم و از آن برای تواضع انگیزه بسازیم.  

ها است و توصیف تواضع به فروتنی درمقابل فروتران  بیان برگزیده توصیف براساس واقعیت 

 توصیفی اعتباری است؛ و واقعیت بر اعتبار مقدم است.

کند؛ زیرا مزیتی می ( توصیف برگزیده ازجهتِ دیگری نیز قلمرو دقیقی از تواضع ترسیم 4

 یازهای امت  ی دارا  گران ی د  با   متواضع   که  را   ی موارد  دربرای خود قائل نشدن درمقابل فروتران  

انگیزة خضوع را ـ که ذاتیِ فروتنی است ـ در انسان   را یز   کند؛ ی جادمیا   مشکل   است،   وی مسا 
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کند؛ پس برای تواضع درونی و رفتار متواضعانه، ندیدن مزیتی از خود درمقابل فروتران ایجادنمی 

تا   ببیند  مزیتی  مقابل  طرف  در  باید  بلکه  نیست،  متواضعانه کافی  رفتار  او  درمقابل  بتواند 

باشد؛ اگر چنین مزیتی را در طرف مقابل نبیند، تواضع درونی و رفتار متواضعانه حاصل داشته 

کند، فروتنی او دروغین و منافقانه خواهدبود نوعی فروتنی شود و اگر درمقابل فروتران به نمی 

 است ـ سازگاری ندارد.که بقائی ندارد و با حقیقت اخلاق ـ که برپایۀ واقعیت بناشده 

( براساس توصیف برگزیده اگر فروتنی درمقابل فروتران ذیل تواضع درمقابل موجود فراتر  5

آید که بداخلاقی است.  حساب شدن به قرارنگیرد، تواضع نیست، بلکه ممکن است از مصادیق ذلیل 

اگر تواضع حقیقی ـ چنانکه برخی معتقدند ـ تواضع درمقابل خدا باشد، در آن نوعی عبودیت  

و    336و    313، ص.  1386شود که افراطش نیز خوب اخلاقی است )مصباح یزدی،  می لحاظ 

3۲0-3۲1 .) 

بالاتر    فراتر   و   گران ی د   بودن   تر ن یی پا   و   فروتر   ( 6 برخ    ـ  ها آن   ستن ی نگر و  در    ها ان ی ب   ی که 

  شود ی متواضع م   انسان   درون   در   ستن ی نگر   بالاتر با    ی واقع   بودن   تر ن یی پا موجب تزاحم     ـ  است آمده 

  ی درصورت   را ی ز   کند؛ ی م را از انسان سلب   متواضعانه رفتار    ة ز ی خواهدشد و انگ   ی که مانع کمال انسان 

  مان ی ا   و   ن ی ق ی   خود   ی جوارح   و   ی جوانح   رفتار   به   درون   در   انسان   که   شود ی م   حاصل   ی اخلاق   کمال 

متواضع بخواهد    و   است   ی تر ن یی پا   از ی امت   ی و دارا   فروتر   واقع   عالم   در   ی شخص   اگر   . باشد داشته 

باید    متواضع   شخص   ، کند تواضع   از ی آن امت   تا درقبالِ   رد ی درنظربگ در او    ی از ی امت کردن،  ی فروتن   ی برا 

دیگر    ، باشد   ی واقع طرف مقابل غیرِاعتباری و    از ی امت   ؛ چراکه اگر اعتبارکند   را   از ی امت   ن ی او ا   ی برا 

  شخص   د ی با   ، ندارد   ی از ی امت   ن ی چن   و   است   فروتر   او   که   اکنون   اما   است؛   فراتر   نیست، بلکه فروتر  

و   ی بخش زه ی انگ   یی توانا  ت ی درمقابل واقع  ات ی که اعتبار ی درحال  ؛ اعتبارکند   ی از ی امت   او  ی برا  متواضع 

  شخص   در   زه ی انگ   جاد ی ا   درصدد   که   است شده نقل   ی ات ی روا   ل ی دل ن ی هم به را ندارند؛    ی ن ی آفر کمال 

کوچک   مثلاً ؛  است   کردن ی فروتن   ی برا   متواضع  به  به احترام  گناه تر  احتمال  کمترشانجهت    ان 

  ، ی )طبرس   است شده   سفارش   بیشترشان   عبادت   احتمال   جهت به   تران بزرگ   به   احترام   ا ی   شده ه ی توص 

را    بحث   ، دارند   ی اله   و   یی روا   ای پشتوانه   که   ات ی روا   گونه ن ی ا   به   توجه   ؛ ( 15۲ص.    ، ۲ج   ، ش 1381
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  ی واقع   از ی امت توجه به    و   ی بر فراتر واقع ی مبتن   ز ی ن   ات ی روا   ن ی بلکه ا   ؛ کند ی نم بودن خارج   ی از عقل 

 . شود ی م   ی که درقبال او فروتن   است   ی شخص   در   داشتن 

( توصیف اخیر با تصریح بر »مزیتی ندیدن«، تعریفی سلبی است و توانایی توصیف یک 7

ازاین  ندارد؛  را  تواضع  توصیف  رفتار جوانحی و جوارحی وجودی همچون  این رو  منتخب 

افزون  باید  به تحقیق  بیرونی  رفتار  و  درونی  اجتماعی، صفت  و  فردی  ازجهتِ  بودن  اعم  بر 

ی  قراربگیرد،  آن  ذیل  تواضع  که  اعمّی  ازاین اشاره   شجاعت   ی عن فضیلت  این کند؛  منظر  از  رو 

تحقیق توصیف تواضع عبارت است از: فضیلتی است که انسان در درون و رفتارْ خود را از 

 دهد.تر بداند و جلوه فراتر از خود پایین 

کنند که بیان برگزیده تواضع افرادی را که بدون نیت خدامداری ممکن است برخی شبهه 

گیرد؛ مانند فروتنی کفار درمقابل علم علما که نوعی کنند، دربرنمی می درمقابل برخی فروتنی 

دانند و قبول دارند و برخی بر  می تواضع و فروتنی است و همۀ اندیشمندان این فروتنی را لازم 

اند که تواضع غیر گرفته این نوع تواضع ـ که مقبول همگان است ـ تصریح دارند و از آن نتیجه 

رسد که چنین تواضعی نیز ذیل توصیف نظر می (؛ به ۲9تا، ص.  از عبادت است )امام خمینی، بی 

انسان برگزیده قرارمی  تواضع  یعنی فروتنی درمقابل شخص گیرد؛ زیرا  ها درمقابل علم علما 

مرتبه را نیز ا علم جهت فراتری است که در علما وجود دارد؛ اگر تواضع علمای هم فراتر؛ زیر

جهت علم درنظربگیریم، دو دلیل بر آن وجود دارد: الف( هر عالمیْ علم علمای دیگر را به 

گذارد؛ یعنی تساوی می جهت علمی که در خودش نیست، احترام داند و به دیگران به فراتر می 

است، نه در داند؛ ب( حقیقت علم را فراتر دانسته علمی را قبول ندارد و دیگر علما را فراتر می 

شود مقایسه با علم خودش. توضیح مطلب اینکه گاهی علم فردِ مقابل با فرد متواضع مقایسه می 

شود و برای تعظیم و ترویج علم در جامعه و گاهی علم فرد مقابل با اصل جهل مقایسه می 

شود. فراتر بودن علم از جهل نیز از مصادیق توصیف برگزیده است و ی درمقابل آن تواضع م

 زداید.بینی را از توصیف نمی گرایی و واقع واقع 

 دلیل برخی  کنند که در تواضع فراتر بودن شرط نیست؛ بههمچنین ممکن است برخی شبهه
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تر از تو بود، چنین درنظربگیر که روایاتی که به این مضمون اشاره دارند؛ مثلًا اگر انسانی بزرگ 

تر از تو بود، او پیش از من اهل ایمان شده و کردار صالحش بیشتر از من است و اگر کوچک 

ام، پس او از من بهتر است. و اگر چنین درنظربگیر که من بیش از او مرتکب معصیت شده 

همسان تو بود، چنین درنظربگیر که من به گناه خود یقین دارم، ولى دربارة او شک دارم. چرا 

(؛ پس درهرصورت انسان 15۲، ص.  ۲ش، ج1381کنم )طبرسی،  یقین خود را با شک عوض 

داد توان به این شبهه چنین پاسخ ها واقعاً فراتر نباشند. می خود را از دیگران فروتر ببیند، ولو آن 

باشد، ولو وجود  کند که فراتری وجود داشته می وایت نیز درصورتی به تواضع توصیه که این ر 

ها را نخواهددید. این روایت قصد ذهنی؛ زیرا انسان تا خود را فروتر از دیگران نبیند فراتری آن 

هایش غفلت نورزد. فروتری درمقابل اش متوجه سازد تا از فروتری دارد انسان را به فروتری 

شود، ناگزیر درمقابل موجود فراتری وجود دارد؛ فراتری است؛ یعنی اگر فروتری انسان ثابت 

اند؛ اگر یکی پایین بود، مطمئناً دیگری بالا زیرا فروتری و فراتری مثل »پایین و بالا« متضایفان 

کند و می بر اینکه این روایت ازجهتِ دیگری نیز فراتری طرف مقابل را ثابت خواهدبود. افزون 

اینکه دستور فراتر مطلق، یعنی خدا این است که تا جای ممکن فروتری خود را بنگر و آن  

کن؛ پس این بیان از تواضع درحقیقت تواضع در برابر دربرابر فراتری احتمالی دیگران تواضع 

 خدا و اطاعت از اوامر اوست که فراتر مطلق است.

درهرصورت توجه به این نکته مهمّ است که مصداق اتمّ و اکمل فراتری خدا است که 

بیند؛ اما اگر درمقابل  نشود، خدا ضرری نمی است و اگر به او توجه را هستی بخشیده   بودن   فراتر 

فراتر مطلق فروتنی شود، درجات کمالی حاصل از آن بسیار بالا خواهدبود؛ زیرا فراتر مطلق 

 ازجهتِ   که    ـ  فراتر مطلق   به توجه  با  است؛ اما اگر فروتنی  است که به غیرِخود هستی بخشیده 

است   بخشیْهستی  قابلِ   ـ  فراتر  نمی نباشد، کمال  از توجهی حاصل  کمال حاصل  زیرا  شود؛ 

دارد که بقای حقیقی و دنبال ای همچون بهشت را به فروتنی درمقابل خدا و متبوعاتش درجه 

اخروی است؛ اما تواضعی که خدامدارانه نباشد، فقط فوایدی دنیوی خواهدداشت؛ پس بقای 

لازم را ندارد و درجۀ اعلای کمالی را نیز دارا نیست. اگرچه بالأخره کمال است، درجۀ کمال 
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آن محدود به دنیا است که درقبال کمال اخروی ناچیز است؛ این تحقیق برای کسب کمالات 

نهفته است، سعی  را در مصداق حقیقی کرده عالی که در خدامداری  معنای خدامداری  است 

توان میان اخلاق اسلامی و تربیت اخلاق اسلامی تمایز قائل شد و تواضع بگنجاند؛ اگرچه می 

تواضع خدامدار را ذیل اخلاق اسلامی قرارداد و تواضع بدون خدامداری را ذیل تربیت اخلاقی 

کرد؛ زیرا هدف اخلاق اسلامی وصول به قرب الهی است که جز با نیت و قصد این توصیف 

سمت قرب هدف است که در تربیت اخلاق اسلامی رشد به قربْ حاصل نخواهدشد؛ درحالی 

 (.1۲۲، ص.  140۲شود )احمدی، دک حاصل می که گاهی این رشد بدون قصد نیز، ولو ان

 گیرینتیجه 

های اخلاقی گوناگونی ادعای تعیین صحیح قلمرو موضوعات اخلاقی مانند تواضع را دیدگاه 

گرا نیز مدعی تشخیص صحیح دارند و دیدگاه حکمای مشاء یا همان دیدگاه اخلاقی اعتدال 

دلیل فراوانی طرفداران آن مهمّ است؛ ازجهتی قلمرو تواضع است؛ لذا بررسی این دیدگاه به 

ساز ایجاد کمال حاصل از آن است؛ مثلًا دیگر شناخت صحیح قلمرو دقیق تواضع واقعی زمینه 

شود انسان تذلّل درمقابل خدا را نیز از رذایل بشمارد یا تکبر را درک اشتباه از تواضع سبب می 

که در دیدگاه اخلاقی اسلام تکبر درمقابل متکبران و دشمنان مطلقاً بداخلاقی بپندارد؛ درصورتی 

 است.شده انسته حربی خوب د

گرا به تالی فاسدهای های اعتدال های گوناگون نظریه این تحقیق با نقد و بررسی توصیف 

ارائه  تواضع به طوری است؛ به شده اشاره کرده قلمروهای  زا بودن موجب جای کمال که گاهی 

شود؛ مانند توجه نکردن به مبنای تواضع که شخص رفتن کمالات انسانی می نقصان و ازدست 

و اشخاص نیستند، بلکه وجود و کمال در فراتری است که سبب تحقق فروتنی در شخص 

دهند،  می ها از تواضع که تزاحمات درونی را ترویج خصوص برخی توصیف شود. به متواضع می 

 شود.سبب ترویج روحیۀ نفاق در افراد می 

منظر   از  تواضع  از حقیقت  معناشناختی  گوناگون  توصیفات  بررسی  و  ارائه  با  تحقیق  این 

دهد تا با عمل به آن  گرایان اخلاقی، سعی بر این داشت تا قلمرو صحیحی از تواضع ارائه اعتدال 
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کرد و در ورطۀ منحرفانی اخلاقی همچون کلبیون مبتلا نشد؛ لذا با  بتوان کمال اخلاقی را کسب 

افزون  فراتر،  به فروتنی درمقابل موجود  تواضع  به شناساندن  تواضع  اینکه اصل  سمت کمال  بر 

جهت مثبت این فضیلت رهنمون  شود، مخاطب را به می داده وجودی، نه شخص و افراد سوق 

جهت وجودی و کمالی تواضع ملتفت    سازد که اگر کسی مورد تواضع دیگران قرارگرفت، به می 

انسان  کمالی  و  وجودی  جهت  زیرا  نگردد؛  مغرور  خود  به  و  حقیقت  شود  افاضات  به  ها 

بخش وابسته است و دخالت فرد در کسب آن فضیلت وجودی بدون افاضۀ حضرت حق  هستی 

های  کند که سبب حصول کمال می دمدارانه را ترویج امکان ندارد؛ لذا این توصیفْ اخلاق توحی 

همراه دارد؛ اما این کمالات دنیوی  های دنیوی را نیز به شود و فواید و کمال باقی و اخروی می 

 درقبال آن کمالات اخروی ناچیزند. 

گرفت که تواضع و فروتنی درمقابل متکبران و دشمنان  توان نتیجه همچنین از این مقاله می 

متکبران   تکبر موجب  جنبه،   ن ی ا ها ممنوع است؛ زیرا توجه به  جهت توجه به فراتری آن حربی به 

بر  افزاید؛ افزون ها می که بر تکبر و دشمنی آن   شود می   ها ضعف درمقابل آن   همچنین دشمنان و    و 

طور که دشمنی  اینکه نفس تکبر مذموم ازجهتِ فلسفی موجب نقصان و سلب کمال است؛ همان 

رو  گیرد؛ ازاین می ای فروتر است، نشأت کردن دشمنان حربی از خودخواهی و نقصان آنان که جنبه 

درمقابل موجود فراتر همچنان فروتنی مطلوب است و درمقابل موجود فروتر فروتنی مطلوب  

 نیست؛ لذا درمقابل متکبران و دشمنان حربی که فروترند، فروتنی مطلوب و ممدوح نیست. 
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Abstract 

In his explanation of the divine attributes—particularly the three attributes of will, 
life, and power—Ibn Sīnā regards these attributes as meaningful and makes a 

serious effort to clarify their sense. Nevertheless, the structure of his analysis leads 
to the conclusion that, with respect to these attributes, there is only an equivocal 

relation between God and human beings. In examining the reasons for this 
approach, two possibilities emerge. The first concerns Ibn Sīnā’s position on the 

absolute distinction between the existence of God and that of creatures. However, 
a review of his writings shows that this cannot be considered the main reason for 

his view on the equivocality of the divine attributes. The second possibility lies in 
the semantic domain: given his approach to defining both divine and human 

attributes, it appears that this factor better explains his inclination toward affirming 
equivocal predication. Yet this approach is not without serious difficulties, notably 

(1) the conflation of concept and instance, and (2) the reduction of all divine 

attributes to mere equivocality. The paper concludes that the meaningfulness of the 
divine attributes, in Ibn Sīnā’s thought, can only be coherently defended through 

the doctrine of specific gradation (tashkīk khāṣṣ). Otherwise, his treatment of the 
issue must be considered incomplete and problematic. 

Keywords: life, will, power, equivocality, general and specific gradation (tashkīk 
‘āmm and tashkīk khāṣṣ) 
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 چکیده

حال که صفات الهي را  درعین   ، خصوص سه صفت اراده و حیات و قدرت به   ، سینا در تبیین صفات الهي ابن 

الهي  معنادار مي  به    اما نماید،  مي تلاش جداً  داند و در روشن ساختن معنای صفات  او منجر  این نحوة تحلیل 

جوی علت چنین و . در جست اشتراك لفظي برقرار است صفات مذکور بین خدا و انسان  گردد که در  مي برداشت 

الرئیس در بائن دانستن وجود خدا از مخلوقات احتمال نخست به موضع شیخ   وجود دارد: ی دو احتمال  کرد روی 

توان چنین احتمالي را علت گرایش که نمي آمد  دست ه ب این نتیجه    ، شود که با بررسي مواضع شیخ مربوط مي 

نمود. احتمال دوم نیز به حوزة معناشناسي مربوط  قلمداد  خداوند  ة گان سینا به مشترك لفظي بودن صفات سه ابن 

توان این  که مي   شود  معلوم مي الرئیس در تعریف صفات الهي و بشری،  شیخ   کرد روی   به   با توجه شود که  مي 

  ؛ شیخ و لوازم آن با اشكال جدی همراه است   کرد روی اگرچه    نست؛ عامل را علت گرایش شیخ به قول مذکور دا 

الرئیس  مبنای شیخ   ، لفظي شدن تمامي صفات   مشترك (  2خلط مفهوم و مصداق و  (  1  : با دو ایراد   دلیل همین به 

 با   نا،یس ابن   صفات واجب ازنظرِ  ی معناداراست که  شده . در پایان این نكته خاطرنشان است شده نقد و ارزیابي  

 دانست.   ح رمنقّی باب غ   ن ی را در ا   ی کلام و   د ی با  گرنه خواهدبود و   ه ی توج قابل   ي خاص   ک ی تشك   رش ی پذ 

 . اراده، قدرت، اشتراك لفظي، تشكیک عامي و خاصي حیات،   واژگان کلیدی: 
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 مقدمه 

های  ویژگي توان صفات واجب را به دو دستة  بندی اولیه، مي در بررسي صفات الهي و در یک تقسیم 

الوجود تقسیم نمود. منظور از  و صفات مشترك بین انسان و واجب   )متافیزیكي(   شناختي هستي 

و در نتیجة اندیشة فلسفي به    است    ّکه مختص به ذات حق   است   تي آن صفا   شناختي هستي صفات  

اما    ؛ بساطت مطلق   و   التمامي، سرمدیّت صفاتي نظیر وجوب وجود، فوق   ؛ شود مي داده خدا نسبت 

نظیر عالم بودن، مرید بودن، قادر و حي بودن    ؛ ند ا ند که بین خدا و انسان مشترك ا ي دستة دیگر صفات 

نظیر قادر و حي    ، گردد که آیا بین صفات مشترك بین خدا و انسان مي و ... . حال این پرسش مطرح 

شود،  مي سینا استفاده که از آثار ابن بودن، اشتراك معنوی برقرار است یا لفظي و یا هیچ کدام؟ آنچنان 

حال با نوع تحلیلي که از صفات اراده، قدرت  درعین   ، داند كه صفات الهي را معنادار مي این وی ضمن  

ها  کند که به اشتراك لفظي آن مي این انگاره را تقویت   ، دهد مي و دیگر صفات واجب( ارائه )   و حیات 

الرئیس در هیچ یک  سینا واضح است که شیخ در واجب و ممكن قائل است. برای آشنایان با آثار ابن 

  از مشترك معنوی یا لفظي بودن صفات واجب و ممكن سخن   ، صراحتاً د از کتب و رسائل خو 

سینا  باطي است که از ظاهر عبارات ابن شده، استن پرداخته   ه آن است و آنچه در این پژوهش ب نگفته 

های جدی و  پرسش   است. با این توضیح  شده   نقد و بررسي پژوهشگران    ازسویِکه    آمده دست ه ب 

  ، داند صفات حق را مترادف مي   ش الرئیس در آثار متعدد اولًا چرا شیخ   : شود مي مهمي در اینجا مطرح 

نه اشتراك    ، منجر شود   ي صفات واجب و ممكن ممكن است به اشتراك لفظ   دگاه ی د   ن ی که ا ي درحال 

  ن ی ا   ه ی توج   ی برا   نا ی س ابن   ل ی دلا   اًی ثان دیگربیان علت گرایش بوعلي به این نظر چیست؟  به   ؟ ی معنو 

اش  دستگاه فلسفي   به   با توجه ثالثاً آیا وی     برخوردارند؟   ي از اعتبار کاف   ل ی دلا   ن ی ا   ا ی ند و آ ا کدام   دگاه ی د 

 به لوازم چنین دیدگاهي پایبند باشد؟  تواند  مي 

این مقاله   ابن   این فرضیة  که  تا است  دارد  الهي، سعي  دانستن صفات  معنادار  سینا ضمن 

تا به تفسیر دقیق  با   یابد. تری از معاني صفات دست مبنایي را برای تمامي صفات مهیا سازد 

صفات    به  توجه  مقاله   شناختيهستي تفكیک  این  در  انسان،  و  خدا  بین  مشترك  صفات  از 

 گانة حي، مرید و قادر بپردازیم الرئیس در صفات سه تا به واکاوی دیدگاه شیخ   کرد خواهیم تلاش 
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 یم پاسخ بگوییم. کردهایي که در بالا مطرح بر این بحث، به پرسش و باتكیه 
 پژوهش   پیشینۀ .  1

و کتب تفصیلي مطلبي در این باب   وح سینا، در شر شده در آثار ابن های انجام با بررسي پژوهش 

صفات   رة سینا دربا اما برخي پژوهشگران در مقالاتي چند به بررسي مواضع ابن   ؛ نگردید مشاهده 

ب اند. دراین الهي پرداخته  ازنظرِ  ه بین گروهي  الهي  یگانگي مفهومي صفات  سینا ابن   ترادف و 

همان چیزی است که از دیگر   ، شود مي ای که آنچه از یک صفت فهمیده گونه به   ؛ اند داده رأی 

؛ 13۹4نیا،  ذبیحي و ایرجي ؛  13۸3؛ ذبیحي،  13۹3احمدوند،  گردد ) صفات به ذهن متبادر مي 

برخي دیگر از محققین تفسیری   اما   ؛ ( 13۹4افزا و حسیني،  هدایت ؛  1401پور و ذهبي،  قاسم 

طبق نظر گروه بر اند.  ه دنمود اند و نظر گروه نخست را نق سینا مطرح ساخته دیگر از دیدگاه ابن 

شیخ  نظریة  آن دوم،  مستلزم  نه  و  است  لفظي صفات  ترادف  نه  معنایي   ؛ الرئیس  لذا وحدت 

ابن  بر موردنظر  در وجود خارجي  و صفات  ذات  به همان وحدت  درنهایت  و مي سینا  گردد 

فیروزجاني،   )کرد  نیست  متفاوتي  عبارات   . ( 13۹7دیدگاه  وجود  اگرچه  سوم  گروه 

نموده تا با استنباط تعریفي واحد تلاش ، سینا پذیرفته را در آثار ابن  دربارة صفات الهي متعارض 

نماید و قول به مشترك لفظي بودن از مفهوم »اراده« نظر وی را به اشتراك معنوی صفات حمل 

 .( 1402زاده، سعیدی مهر و اکبری، حسن )   دنمای صفات واجب و ممكن را نقد 

تأکید ما بر سه صفت   اولًاهای قبلي در این است که  این مقاله با پژوهش   رویكرد تفاوت  

ابن   ؛ اراده و قدرت است   و   ت یعني حیا  ، اصلي واجب  به علم چراکه  این سه صفت را  سینا 

سعي   اًیثان گرداند.  برمي  شیخ،  سخنان  بررسي  از  وی نموده قبل  مواضع  از  علّي  تبییني  به  ایم 

معمول اکثر تحقیقات   طوربه .  مکنی تفسیر نگاه او ارزیابي ها را در یابیم و میزان دخالت آن دست 

 ثالثاً .  اند کرده به مواضع علمي غفلت   دادن شكل شده و از مقام »علت« در  به بخش »ادلّه« خلاصه 

تواند اشتراك لفظي صفات ش، مي ا مباني فلسفي   بر ه ی باتك سینا  ایم که آیا ابن کرده به این نكته توجه 

 واجب و ممكن را بپذیرد یا خیر.  
 مبانی نظری.  2

 لذا ابتدا به بررسي این   ؛یكي از مفاهیم اصلي و محوری این مقاله بحث از اشتراك لفظي است 
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»اشتراك لفظ« در دو حوزة ادبیات و   خود   چراکه   ؛ پردازیم مفهوم در ادبیات و علوم عقلي مي 

سینا در چگونگي فهم صفات الهي، علوم عقلي مشترك لفظي است. سپس با اشاره به نظر ابن 

تبیین  نكته  که  د خواهاین  مي   ازنظرِشد  عقلي  تحلیل  با  ما  الهي وی  صفات  معاني  به  توانیم 

 یم و فهم این صفات خارج از حوزة ادراکي انسان نیست. یاب دست 
 علوم عقلی   ادبیات و   اشتراك لفظی در   . 1-2

  لفظ   ک ای که اگر ی گونه به   ؛ مناط اشتراك لفظي یا معنوی، وضع یگانه یا چندگانه است   در ادبیات 

معاني جز در  آن    را ی ز   شود؛ ي م گفته   «مشترك لفظي » به آن   ، شود وضع   معنا   چند مجزا برای    صورت به 

فلسفه    ر اما د   ؛ ( 44، ص.  1، ج 13۶۶؛ مظفر،  ۵7۶، ص.  1421)قوشچي،    لفظ با یكدیگر اشتراکي ندارند 

از آن معاني اثری خاص داشته و مبدأ    هریک   که ی نحو به   ، لفظي که دارای مفاهیم متعدد است   و کلام 

ترتیب اگر لفظي  همین به   ؛ شود خوانده مي   «مشترك لفظي » بدون لحاظ وضع(  )   خصوص باشد به   ی کار 

منشأ آثار باشد،    بر مصادیق متعدد صادق باشد و آن مصادیق دارای جامع واقعي باشند که همین جامع 

   . ( 2۵2، ص.  1، ج 13۸۹جوادی آملي،  )   گویند مي   «مشترك معنوی »   صورت به آن لفظ  دراین 

ممكن، چیزی نیست که در    وجود واجب با    وجود   در این مقاله مراد از اشتراك لفظي صفات 

ب  مرسوم  منطق  دانش  و  پرداخته آ   ه ادبیات  ابن مي ن  آثار  از  آنچه  الهي    دربارة سینا  شود.  صفات 

در واجب یک معنا و در    ، نظیر حیات و اراده و قدرت   ي، این است که هر صفت   ، شود مي فهمیده 

لذا در اصطلاح    ؛ شود به اثری مخصوص به خود رهنمون مي   هریک ممكن معنایي دیگر دارند و  

 . کنیم مي بحث   به این ادعا راجع   بین صفات واجب و ممكن اشتراك لفظ برقرار است. در ادامه   ي فلسف 
 معرفت ذات و صفات الهی . 2-2

ا   لسوفان ی ف  بر  مسلمان  متكلمان  انسان    ن ی و  که  دارند  توافق  نیست نكته  حق   قادر  ذات  به 

، 1، جالف 1404سینا،  ابن )   کنددایپ   بر ذات نامحدود احاطه   تواندي ذات ممكن نم   رایز   ؛د یاب دست 

، 4، ج 1420غزالي،  ؛  147  ، ص. 1372شیخ اشراق،  ؛  ۸۵  ، ص. 1411سید مرتضي،  ؛  3۵۵  ص. 

نیز   ( 13۹1)   سیناابن   .( 33۵  ، ص. ۶، ج13۶۸ملاصدرا،  ؛  2۹۸  ، ص. 1417فخر رازی،    ؛ 4۹7  ص. 
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بیان به  واجب مي صراحت  ذات  به  ما  که  پیدانمي کند  معرفت  را الوجود  او  حقیقت  و  کنیم 

  اما ازآنجاکه هر ذاتي    ؛( ۵۶0  ص. )   1»اسمي« نداردنزد ما  تا آنجا که حقیقت او    ،شناخت نخواهیم 

ازطرفي امكان درك لوازم وجود دارد،   و   ند، ا از ذات   ة دهند همراه دارد و لوازم گزارش لوازمي به 

مي  بسنده بنابراین  لوازم  فهم  به  ابن توان  ذات (  13۹1)سینا  نمود.  لازمة  نیز  را  وجوب وجود 

 هخود لوازمي دارد که ما ب  این لازمة اولیه  . ( 72 ص. )   2نه خود حقیقت او  ،داند حقیقت اول مي 

لازمة حقیقت اول است، لوازم آن نیز   بنابراین ازآنجاکه وجوب ذاتي   ؛ کنیم ن لوازم علم پیدامي آ 

حتي وجود را نیز معلول و از لوازم ذات   ( 13۹1)   الرئیس مختصّ همان ذات خواهدبود. شیخ 

حقیقت واجب، خود وجود : » است ندانسته را عین وجود    تعاليذات واجب   و  قمدادکرده حق  

الوجود حقیقتي فوق وجود دارد که وجود از لوازم ... واجب است علت وجود    نیست... بلكه ذاتاً

اولین صفت از صفات واجب را   نجات و    شفا. وی در الهیات  ( 72)ص.    3«. آن حقیقت است 

به وجود   که دیگر صفات طوری به   کند، ذکرمي »انّیت و موجودیت«   یا سلب  اضافه  با  همراه 

 .( ۶02 ، ص. 137۹سینا، ابن  ؛ 3۶7 ، ص. الف 1404سینا، ابن )   4یابندمي واجب تحقق 

هیچ کثرتي در ذات   ، دهیم مي الوجود نسبت تأکید دارد صفاتي که به واجب   (1403)   سیناابن 

 اند وکه لازمه و معلول ذات اند ایجابي یا سلبي  ي چراکه این صفات از اضافات   ؛کند او ایجادنمي 

ت« مثلًا »اوّلیّ  ؛( 343- 344  ص. )  نكه مقوّم و جزء ذات باشندای نه    ، آیند بعد از وجود ذات پدیدمي 

واسطه یا باواسطة همة موجودات است دهیم که مبدأ بي مي جهت به وجود واجب نسبت را ازآن 

درواقع از اعتبار اضافة حق   . کنیم مي را اطلاق   تاوّلیّ  ن به آ   ، و چون سرآغاز هستي اشیاء است 

 توضیح از بااین   ؛ ( 343  ، ص. الف 1404سینا،  شود )ابن مي ت انتزاع صفت اوّلیّ   به دیگر موجودات  

 توان دریافت: سینا صفات خدا را به چهار نحو مي دیدگاه ابن 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 . البشرية، و له حقيقة لا اسم لها عندنا الأول لا يدرك كنهه و حقيقته العقول . 1
 .. وجوب الوجود إما شرح اسم تلك الحقيقة أو لازم من لوازمها، و هو أخص لوازمها و أولها2
 . ذاته علة الوجود... و إنما يكون له حقيقة فوق الوجود يكون الوجود من لوازمها ي. و ليس حقيقته نفس الوجود... و هو ف 3
 .  خری.... و إذا حققت تكون »الصفة الاولی« لواجب الوجود أنه »إنّ« و »موجود« ثم الصفات الأ 4
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این صفات، وجوب وجود یا »إن« است (  1 برخي صفات لازمة ذات خدا هستند که اولین 

 .( 3۶7 ، ص. الف 1404سینا، )ابن 

نظیر »اوّل« بودن   ؛ شوند مي دستة دیگر صفات از ملاحظة اضافة این »إن« با دیگر حقایق فهم (  2

 .( ۶02 ، ص. 137۹سینا، )ابن 

مثلًا صفت   ؛ شوند مي دستة سوم صفات از ملاحظة سلب امور مختلف از حقیقت واجب فهم (  3

شود که تقسیم کمّي و همچنین شریک مي داده الوجود نسبت جهت به ذات واجب »واحد« ازآن 

 (.۶02 ، ص. 137۹سینا،  )ابن   کنیم مي داشتن را از ذات حق سلب 

  نظیر عقل و عاقل و معقول که ازجهتِ   ؛ ند ا دستة چهارم صفات نیز حاصل سلب و اضافه (  4

شود. مي ین اوصاف خوانده ا ه سلب مخالطت با ماده و علقة به آن و نیز اضافه به امور معقول ب

، 137۹سینا، شوند )ابن همچنین صفت »مرید« و »جواد« نیز از اضافة همراه با سلب حاصل مي 

 (.۶03 ص. 

که حقیقت    ـ  ین نحو است که با تحقق صفت نخست ا   ه تحقق صفات متكثر خدا ب   ند ی فرا 

گردد و از قیاس با آن، و توجه به لازمة آن، صفت دیگری محقق مي    ـ  است   تعالي وجود واجب 

شوند مي صورت قیاسي از دل یكدیگر خارج بنابراین صفات الهي به   ؛شود مي صفتي دیگر زاده 

همان حیات او و حیاتش همان قدرت   ، حق   بیان بوعلي قدرتِ . به کند پیدامي و این روند ادامه 

از آن حیث که حيّ   و  حيّ است از آن حیث که قادر است،  پس او    ،اوست و این دو واحدند 

به وجودی واحد ین ا ه ب   ؛ ( 11۸  ، ص. 13۹1سینا،  )ابن   قادر است   است،  تمامي صفات  ترتیب 

 آید.ي نم موجودند و هیچ تكثری در ذات لازم 
 گانه در واجب و انسان سه صفات    معناشناسی .  3

موضع  به  دقیق  فهم  را شیخ منظور  قدرت  و  حیات  اراده،  صفات  معنای  ناگزیریم  الرئیس 

الوجود و سپس معنای آن در لذا ابتدا به بررسي معنای این سه صفت در واجب   ؛ م کنی واکاوی 

 پردازیم. ممكنات مي 
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 تعالی گانه در باری معنای صفات سه .  1-3

حداقل در    ـ  ند که بین خدا و مخلوقاتا گانة اراده، حیات و قدرت از دسته اوصافي صفات سه 

را به  همه الوجود در تبیین معنای این صفات در واجب  ( الف 1404) سینا . ابن اند مشترك    ـ لفظ 

گونه آن   و   صورت کليگرداند. وی معنای اراده را به تعقل ذات و تعقل نظام خیر به علم برمي 

درواقع نفس علم واجب به نظام اشیاء ممكن با ترتیب  (. 3۶۶  ص. )  کند که باید باشد، تعبیرمي 

گردد و منظور از اراده جز این خود سبب ایجاب وجود این اشیاء مي خودی اشرف به اخس، به 

ارادة واجب   ؛ ( 14  ، ص. 13۹1سینا،  )ابن   نیست   «عنایت »همان    ناًی ع عین علم اوست که    لذا 

در یگانه دانستن اراده و علم واجب تا آنجا   وی  (. 1۹  ، ص. 13۹1سینا،  د )ابن شو مي خوانده 

، الف   1404سینا،  )ابن   1شودبین اراده و علم را نیز منكر مي   رود که مغایرت مفهوميِ مي پیش 

 (.۶01 ، ص. 137۹؛  3۶7 ص. 

ادراك   وی  همان  را  مي »حيّ«  فعال  اشیاء کنندة  وجود  سبب  واجب  علم  ازآنجاکه  داند. 

، 13۹1سینا، )ابن است  بنابراین از همان جهت نیز حيّ   ؛ عالمیتش فاعل است   ازجهتِ  ، گردد مي 

ند ا توضیح حیات چیزی غیر از علم نیست و اراده و حیات و علم، همگي لذاته این با   (. 33۸  ص. 

معتقد است که وجود واجب چون مصدر   باره ن ی اشاگرد بوعلي در    (. ۶00  ، ص. 137۹سینا،  )ابن 

لذا حیات برای   ؛ شود صف به وصف »حيّ« مي متّ  ،است   ـ  یعني ادراك و فاعلیت    ـ  آثار حیات

 (.۵7۹ ، ص. 13۹3)بهمنیار،   بلكه عین ذات است  ، او ذاتي 

با این   . گردد الوجود نیز به علم برمي در واجب   «قدرت » معنای    ( 13۹1)   الرئیس شیخ   ازنظرِ

 ،شود واسطة داعي محقق نمي توضیح که علم واجب سبب صدور فعل از اوست و قدرتش به 

قدرت به این معناست که فعل بدون همراهي با هر   (. 12۹  ص. )   بلكه قدرتش عین علم اوست

به مشیّ  تعلق چیز دیگری،  بالفعل است و نمي   . بگیرد ت  باری  آن هیچ حالت قدرت  توان در 

دلیل  وی  گذاشت. از وجوب وجود به امكان قدم مي  ، نمود که اگر چنین بود ای را فرض بالقوه 

صورت باید تكثر در ذات را این داند که درغیرِ عینیت قدرت با اراده و علم واجب را این مي 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 له.  ي له بعينه هو الارادة الت  ي . فواجب الوجود ليست ارادته مغايرة الذات لعلمه و لا مغايرة المفهوم لعلمه فقد بينا أن العلم الذ1
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در تعریف مشهور   (13۸3)   سینابا دقت در تأمل ابن   (. 20- 21  ، ص. 13۹1سینا،  بپذیریم )ابن 

نظر وی در این شویم که به به این نكته رهنمون مي   ،   «يفعل إذا شاء فعل و إذا لم يشأ لم  قدرت به » 

مشیت با داعي همراه است و ازآنجاکه داعي در نسبت با واجب غیرممكن است، تعریف   تعریف 

نمود: گونه بیان تعریف را این باید  رو  ازاین   ؛کاربرد واجب به   بارة توان در مشهور از قدرت را نمي 

»هر چه را وى خواهان بود ببود، و هر چه را خواهان نبود از آنچه از وى آید نبود، و آن چیز 

 ، ست ا ، و آن چیز را که ناخواهانبودى ببودى  که ناخواهان  اگر نشایستى   ، ست ا  را که خواهان 

خوانند، و توانا   «توانا »آن  ه  ست که چیز را با  ، و این معنى آناگر بشایستى که بخواستى نبودى 

-۹۹  ، ص. 13۸3سینا،  )ابن   «.بخواهد یا نخواهد   ند یا نكند، و هرآینه بك   نه آن بود که هرآینه 

۹۸ .) 
 گانه در انسان معنای صفات سه .  2-3

توان از های حیوان، حرکت ارادی اوست که مي یكي از مشخصه   بیني ارسطویي طبق جهان بر 

حرکت از مشترکات . درواقع  کرد یاد  ، یعني نباتات  ، عنوان فصل ممیز با دیگر اجسام نامي آن به 

-10a432  ، 13۶۹ارسطو،  )  با ارادة حاصل از شوق همراه است   اجسام نامي است که در حیوان 

10b432 .)   است کرده بندی زیر را ارائه در تشریح اراده تقسیم   سینا حال معنای اراده چیست؟ ابن : 

صادرشود  فاعلي  از  آنچه  مي   ،هر  صادر  بالذات  بالذات یا  آنچه  و  بالعرض؛  یا  شود 

ازرویِ  ، گردد صادرمي  ارادی؛ هر آنچه  بالعرض   ، علم صادرگردد   یا طبیعي است یا  بالطبع و 

بنابراین خصیصة   ؛ ( ۹3  ، ص. 13۸3  سینا ابن   ؛ 12  ص. ،  13۹1،  سینا ابن بلكه ارادی است )   ، نیست 

معنای عام به )   فعل مبتني بر علم   ـ  شد الوجود بیان واجب   بارة طور که درهمان    ـ  نخست اراده 

کند که مي جوی معنای اراده به این نكته اشاره و در جست   ( 13۹1)  سینا اما ابن   ؛آن( خواهدبود 

ازرویِ فعل صادرشده  ازرویِ  هر  یا  یا  )   علم  اراده،  و  کلي( است  تخیل. ازرویِ  علم  ظنّ و 

 ص.علم خواهدبود ) ازرویِ  ظنّ و خیال نیست، لذا تنها  ازرویِ  د  الوجو ازآنجاکه فعل واجب 

الوجود در قسم اخیر با موجودات برسد که واجب ذهن در اینجا این مطلب به ممكن است    (. 12

کند که مي در ادامة توضیحات خود به تمایزی اشاره   ( 13۹1)   سینامادی مشترك باشد، اما ابن 
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کند که مي دلیل وی در مشترك لفظي بودن معنای اراده در واجب و ممكن است. وی تصریح 

این  اگر کنیم. صورت ظني یا خیالي و یا علمي تصورمي کنیم، آن را به مي وقتي ما امری را اراده 

آید و وقتي این شوق در باشد، شوقي در ما پدیدمي    ـ  یعني نافع و خوب    ـ  موافق   ر امر متصو  

آید؛ لذا افعال مي درحرکت یافت، قوای موجود در عضلات برای نیل به آن مقصود به   ما قوت 

بلكه   ، دلیل تمام بودن الوجود به این در حالي است که واجب   (. 12 ص. ما تابع اغراض ماست )

واسطة دهد. درواقع فعل او به نمي یافتن به غرضي انجام منظور دست فوق تمام بودن، فعلش را به 

بلكه ارادة او عین علم به خیر و نیک   ؛دهد نمي معلوم رخ   بودن موافق صل از ملائم و  شوق حا 

سبب این عینیت آن است که فاعل   (. 122-123  ، ص. 13۹1سینا،  بودن حقایق امكاني است )ابن 

یافتن به غایتي خارج از ذات و واجب، فعلش را برای دست   است   ي ك و غایت در ذات واجب ی

بلكه اعطاکنندة   ، ست ا  همة کمالات را دارا   تنها نه التمام است و  بلكه ازآنجاکه فوق   ؛ دهد نمي انجام 

واسطة آن به کمالي دیگر موجودات است، لذا غرضي خارج از ذات خود که به   به   کمالات

به لذتي دست یابد یا به دست  الوجود از اساس برای واجب   ،یابد واسطة امری خارج از ذات 

این علم او به بنابر   ؛است ر نیست. او عاشق ذات خود است و لذا غرض او عین ذاتش  متصوّ

و برای    ( 1۵7  ، ص. ب   1404سینا،  خیریت خود و لوازم ذات خود، عین ارادة اوست )ابن 

دیگری   ارادة  به  تمایز نیاز  خلقت  بنابراین  حیواني   یندارد؛  ارادة  و  الهي  ارادة  بین  جدی 

 شود. مي دیده 
 حیات .  1-2-3

دنبال تعریفي مناسب و ، به شفا در مقالة اول از فصل نخست کتاب نفس    ( 13۹2)   الرئیس شیخ 

بر نبات و حیوان و نفس فلكي به اشتراك   «نفس »رسد که اطلاق  جا مي ه این ، ب «نفس »جامع برای  

دهد. مي رجوع وی در بیان دلیل این مطلب به صفت حیات    (.23  ص. )   1گیردمي لفظ صورت 

چیزی جز ادراك و فاعلیت نیست و »حيّ« همان »درّاك فعال«    ءفیلسوف مشا   حیات ازنظرِ

بین حیوانات و افلاك   «ادراك» در معنای    ( 13۹2)   سینالذا ابن   ؛ ( 33۸  ، ص.13۹1سینا،  )ابن   است 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 . يقع بالاشتراك الفلكية و علی النفس النباتية فإنمافهؤلاء يجب أن يروا أن اسم النفس إذا وقع علی النفس  .1
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که به قوای ادراکي « ـ  نطق » نخست آنكه    : دهد مي و دو تفاوت عمده را نشان   ود شمي متمرکز  

منظور از    . گردد که دارای دو عقل هیولاني است مي در حیوانات بر نفسي اطلاق   ـ  اشاره دارد 

تنها عقل بالفعل وجود   حال آنكه در افلاك   ؛ است عقل هیولاني و عقل بالملكه    دو عقل هیولاني 

 «حیات » توان  لذا نمي   ؛ حیواني( نیست )   م نفوس کائن دارد و روشن است که عقل بالفعل، مقوّ 

  حیوان و فلک در معنای حیات و : »کرد را به یک معنا به نفوس حیواني و فلكي حمل   «نفس » و  

 (. 23 ص. )   «. 1اند[در اسم مشترك   اشتراکي با هم ندارند ]و صرفاًنطق  

که   • دومي  مطرح   وی دلیل  خویش  ادعای  اثبات  حسي   ، سازد مي در  ادراکات  حوزة  به 

تحت فلک قمر( با امتثال و انفعال نفس )  در اینجا  «حس » کند که  مي گردد. وی تصریح برمي 

 ، ص. 13۹2سینا،  )ابن   دهدنمي احساس انفعالي رخ   که در عالم افلاك  درحالي   ، همراه است 

شود، بلكه افلاك صور جزئي در افلاك با کمک آلات از معلوم گرفته نمي   همچنین   (. 23

نطق( )   توان ادراك بنابراین نمي   ؛ مبدأ تحقق و مؤسس صور جزئي در عالم تحت فلک است 

به اشتراك   «حیات » مقوم حیات است،    را در حیوان و فلک یكي دانست و ازآنجاکه ادراك 

مبنای  به  با توجه این است که   ی مهمّدر اینجا نكته   شود.مي لفظ بر حیوان و افلاك اطلاق 

مفارقات جاری است و لذا حكم به اشتراك لفظي   رة با همین ادلّه در   دقیقاً حكمای مشاء،  

ادراك حسي و جزئي ندارند و علم   البته مفارقات   ؛ شود مي ن عرصه نیز کشیده ه آ حیات ب 

 1404)   سینابیان ابن گیرد. به مي کلیات و علل و اسباب صورت   ها به جزئیات ازطریقِ آن 

 ك جزئیات است، یعني از حیث صفاتمدرِ ازجهتِ کلّیّت جزئیات  الوجود »واجب  الف(

امور کلي   که درحالي   ؛ ( 3۶0  ، ص. الف 1404سینا،  )ابن   ها«]کلي[ آن  به  ما  بدون   که علم 

تنها ادراك اند و یا عقل فعال؛ بنابراین نه ي ئ این واسطه یا امور جز  . پذیرد نمي واسطه تحقق 

دیگرگون   ادراك کلیات نیز در انسان و مفارقات حسي حیوان با فلک متفاوت است، بلكه 

تمایز  این  مي   است.  »حیات«  درنتیجه  و  ادراك  و  علم  لفظي  اشتراك  به  را  کشاند. کار 

ند، لذا حیات نفس اهمان »ادراك فعال« است و این دو، خصیصة نفس   «حیات » ازآنجاکه  
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 . اسم النطق أيضا يمعن  ياسم الحياة و لا ف  ي معن يو ذلك لأن الحيوانات و الفلك لا تشترك ف  .1
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ای گونه ه شمارد ـ ب ها برمي سینا برای آن خصوصیاتي که ابن   به   با توجه با حیات مفارقات ـ  

به تبع آن،   ؛ شودمتفاوت است که منجر به اشتراك لفظي حیات در انسان و مفارقات مي 

ضمن آنكه در ادامه الوجود نیز اشتراك لفظي خواهد داشت.  حیات انسان با حیات واجب 

 .شود مي داده ارتباط صفات اراده و قدرت و حیات نشان 
 اراده و قدرت .  2-2-3

کنیم که تصوری در ما حاصل وقتي چیزی را اراده مي دهد که  مي نحو رخ ین ا ه اراده در انسان ب 

اراده یا شهوتي برای   واسطة این انفعال به گردد و  شده باشد. این تصور سبب انفعال نفس ما مي 

سوی ای دیگر لازم است تا انسان را به پس از این، اراده   . شود رسیدن به آن متصو ر منبعث مي 

حرکت  مرُاد  واجب درحالي   ؛دهد تحصیل  ارادة  نیست   الوجود  که  چیزی   ؛معلّل  از  او  زیرا 

 ( 13۹1)   سیناابن   (.2۹  ، ص.13۹1سینا،  )ابن   همان ذات اوست   اشسبب اراده   ، بلكهپذیرد ثرنمي ا 

ن آن الوجود را به منفعل و مسب ب بودن آن در انسان و لذاته بود تفاوت اراده در انسان و واجب 

جو و جست   ممكن دیگر علت این تفاوت را در وجود واجب و  بیان به .  گرداند در واجب برمي 

 ص.« ). گوید: »در او امكان اراده یا مشیت وجود ندارد کند و لذا در همان بند از تعلیقات مي مي 

داند و ازآنجاکه چنین اقتضایي با ارادة موجودات را اقتضای ذات واجب مي   ، از دیگرسو   (. 2۹

 بنابراین معلومات واجب    ؛ گیرد، ارادة واجب عین علم او به نظام خیر است مي واجب صورت 

)ازجمله   ارادة واجب، عین قدرت اوست. قدرت در حیوانات   دلیلهمین به   ؛ عین مُراد او هستند 

که درحالي   ؛ کشاند انسان( با قوة محرّکه و با کمک آلات، معلومات را از ورطة تخیّل به عین مي 

ست و واجب افعالش را با وساطت قوة محرّکه و ا  وجود معلوم در واجب برای تحققش کافي 

انجام  توجه   ؛ دهد نمي آلات  قدرت   به   با  و  اراده  توضیحات  را    این  »حيّ«  معنای  همان  بعینه 

 (.33۸- 33۹  ، ص.13۹1سینا، )ابن   رسانند مي 

اساسي بین قدرت انسان و قدرت    ی با تحلیل معنای متعارف قدرت، به تمایز   ( 13۹1)   سینا ابن 

دادن  چراکه رخ   ؛ بالقوه و در معنای قوه است   نظر وی قدرت در انسان  . به شود قائل مي واجب  

که قدرت در واجب و عقول  درصورتي   ؛ و مشیّت آدمي نیز بالقوه است   ، قدرت مسبوق به مشیّت 
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کند.  جومي و بالفعل است. بوعلي دلیل این مطلب را در همین بالقوه و بالفعل بودن جست   فعال  

خیر حقیقي است، علم به آن خیر حقیقي عین تحقق    نظر وی ازآنجاکه خیر در واجب و عقول  به 

که خیر در بین ما خیر مظنون است و برای تحقق آن نیازمند داعي و  درحالي   ؛ آن خیرات است 

با این توضیحات روشن است که در صفت قدرت نیز اشتراکي بین    (. 122- 123  ص. )   یم ا مشوق 

 . خواهدداشت الوجود و انسان جز اشتراك در لفظ ن واجب 
  خدا و انسان   ن ی : اشتراك لفظ صفات ب نا ی س ابن   ل ی تحل   ۀ ج ی نت .  3-3
از مشترك لفظي یا معنوی بودن صفات واجب و   صراحتاً سینا در هیچ یک از آثار خویش  ابن 

با کنار هم قراردادن مواضع وی در این باب، قول به   اما  ؛ است نیاورده   ان یبه م ممكن سخن  

شود. در ادامه به سه شاهد از شواهدی که باتوجه به معیار نظر او تقویت مي   از  ي اشتراك لفظ

ـ منجر به تثبیت اشتراك لفظ در   شد اشاره به آن    که در ابتدای مقاله    ـ  اشتراك معنوی و لفظي 

 .پردازیم شود مي نظر بوعلي مي 
 شاهد نخست .  1-3-3

مفهوم حیات و علم و قدرت و جود و اراده که به واجب : » است ( آورده 13۶3) الرئیس  شیخ 

که این مفاهیم در انسان به مفهومي حالي در   ؛ ( 21  ص. )   1«. مفهومي واحد دارند   ، شوند مي حمل 

جامع مشترکي   واجب و انسان  توان بین مفاهیم صفات در  ترتیب نمي این ؛ به گردد واحد برنمي 

الرئیس توان در مبنای شیخ یافت و این چیزی نیست جز اشتراك لفظي. دلیل این مطلب را مي 

را از حقیقتي بسیط ي  توان مفاهیم مختلف المعنسینا معتقد است که نمي جوکرد. ابن و جست 

گردد متكثر مي   شود و حقیقتاًبسیط از بساطت خارج مي   يءصورت ش چراکه دراین   ؛نمود انتزاع 

از  به )  ص. افزا هدایت و  حسیني،  نقل  توجه یعني    ؛( ۶3- ۶4  ،  حقیقت   به  با  بودن  بسیط 

لحاظ مفهومي واحد دارند؛ از دیگرسو همان صفات در انسان به   الوجود صفات واجب واجب 

ها را به مفهومي واحد برگرداند. لازمة چنین دیدگاهي توان آن مفهومي متكثر و متمایزند و نمي 

 اشتراك لفظي بین صفات واجب و صفات انسان است. 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 . الوجود مفهوم واحد . فبان ان المفهوم من الحياة و العلم و القدرة و الجود و الارادة المقولات علی واجب 1
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 شاهد دوم.  2-3-3

به   ( 13۶3)  بوعلي  اگر  اراده  و  علم  حیات،  نظیر  صفاتي  است  کلي معتقد  و  مطلق  طور 

توهم وجود   اما  ؛ با یكدیگر یگانگي مفهومي ندارند   ، شوند درنظرگرفته  چنین اطلاقي جز در 

تحقق  آنجا  در  که  مصداقي  با  باید  را  صفت  هر  مفهوم  فهمیدمي ندارد.   ؛ ( 21  ص. )   1یابد 

در   عیناًالوجود معنایي دارد که همان معنا از این مفاهیم در واجب   هریک توضیح ازآنجاکه  بااین 

معیار اشتراك لفظي در اصطلاح فلسفه، این صفات بین واجب و   به   با توجه انسان نیست، لذا  

 نه مشترك معنوی.   ، اند ممكن مشترك لفظي 
 شاهد سوم .  3-3-3

نه ابن  را  علم  و  اراده  صفت  وجوداًسینا  مفهوماً  ، تنها  مي   بلكه  صراحتاًیكي  و  آن   داند  به 

که ارادة انسان درحالي   ؛ ( ۶01  ، ص.137۹  سینا، ابن   ؛ 3۶7  ، ص. الف1404سینا،  کند )ابن مي اذعان 

ضمن   (. 174  ، ص. ب 1404سینا،  ابن )  متأخر از قوة ادراکي اوست و عین همان ادراك نیست 

حیات در واجب نیز   (. 20  ، ص. 13۶3سینا،  گیرد )ابن مي نكه ارادة ما بعد از نبود اراده شكل ای 

، 13۶3سینا،  گیرد )ابن نمي حیات ما جز با ادراك و فعالیت شكل   آنكهحال   ؛ چیزی جز علم نیست 

 ، ص. 13۹1سینا،  قدرت واجب نیز عین علم است و چیزی جدای از علم نیست )ابن   (. 20  ص. 

توجه   (. 12۹ واجب   به   با  قدرت  و  حیات  و  اراده  تمایز  و  تفاوت  بر  شیخ  با تأکید  الوجود 

واجب ممكن  در  قدرت  و  حیات  و  علم  مفهومي  یگانگي  و  مي الوجود  این الوجود،  توان 

انسان(   )مشخصاً   گانه بین واجب و ممكن صفات سه   درکه هیچ وجه اشتراکي    گرفتنتیجه 

نخواهند این به   و   نخواهدبود  اشتراکي  مذکور  صفات  در  ممكن  و  واجب  جز   ، داشت ترتیب 

 اشتراك در لفظ. 
   نا ی س ابن   رويکرد علل    ی بررس .  4

مهم  و  شاید  در  سخت   حال ن ی درع ترین  مسئله  ابن   مواجهه ترین  دیدگاه  چرایي با  فهم  سینا، 

راستي گرایش وی به اشتراك لفظي صفات اراده، حیات و قدرت در واجب و ممكن است. به 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

الحياة علی الاطلاق و العلم علی الاطلاق و الارادة علی الاطلاق فليست واحدة المفهوم، و لكن المطلقات متوهّمة و  و أما    .1
 . الموجودات غير مطلقة، بل لكل ما يجوز أن يكون له 
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موجب   عامل  شیخ شده کدام  که  مذکور است  صفات  بودن  لفظي  مشترك  به  الرئیس 

واسطة ادلة فلسفي به این گردید، او به ینجا بیان ه ا مطالبي که تا ب   به  با توجه کند؟ آیا پیدا گرایش 

یا ادلة وی از علل گرایش او به اشتراك لفظي صفات متمایزند؟ ما   ،است داده قول گرایش نشان 

بیان  را  اینجا احتمالاتي  ارزیابي   هریککنیم و  مي در  به پاسخ   کنیم مي را  تحلیل  از رهگذر  تا 

 آییم. های فوق نائل پرسش 
 بائن دانستن وجود خدا از مخلوقات احتمال نخست:  .  1-4

واجب   ( الف 1404)  سینا ابن  بین  حقیقي  بینونت  به  مختلف  موضع  چند  و در  الوجود 

صراحت به   الشفاء است. وی در فصل نخست از مقالة هشتم الهیات  ه کرد الوجود اشاره واجب غیرِ

و در بحث از نفي   اشاراتهمچنین در    (. 327  ص.)   «و أنه مباين لجميع الموجودات کند: »مي بیان 

الوجود در هیچ معنای جنسي  واجب کند: » مي الوجود به این مطلب اشاره اجزای عقلي از واجب 

ها با معنایي فصلي یا یک از اشیاء شریک نیست؛ بنابراین نیازی ندارد که از آن   و نوعي با هیچ

خواجه   (.273  ، ص. 13۸1سینا،  )ابن   1«جدا است.   از دیگر اشیاء  ذاتاً عرضي متمایز گردد، بلكه او  

یافتن به امكان دست در شرح خود بر این عبارت و در مقام اقامة برهان بر عدمِ  ( 13۸۶)   نصیر 

نیست نویسد: »ازآنجاکه واجب تعالي مي حقیقت باری  حد ندارد، و ازآنجاکه   ، الوجود مرکب 

 ص. ببرد...« )واسطة آن به حقیقت او پي لازمي ندارد تا عقل به   ،از غیر خود منفصل است حقیقتاً  

به   ( 13۹1)  الرئیس شیخ   (. ۵۹۹ نیز  تعلیقات  و ممكن در  واجب  بینونت وجودی  از  صراحت 

 (.472 ص. )   2استقلمدادکرده   مشارك«است و وجود حق را »غیرِ سخن گفته 

را   ممكن  و  واجب  بین  ذاتي  اشتراك  امر توان  نمي عدم  به  مشائیان  ماهوی   یبرمبنای 

اشتراك الوجود ماهیت ندارد. توضیح مطلب آنكه اگر عدمِایشان واجب   زیرا ازنظرِ   ؛ داد نسبت 

بینونت   ون چ   ؛الوجود دارای جنس و فصل باشد آید واجب مي ماهیت بدانیم، لازم   ازلحاظذاتي را  

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

أن ينفصل عنها بمعني فصلي أو    ی من الأشياء في معني جنسي و لا نوعي، فلايحتاج إذن إل  . فواجب الوجود لا يشارك شيئا  1
 عرضي، بل هو منفصل بذاته. 

عن وجوده لغيره، فهو غير    و هو المعنی المشار إليه خارجا  .  ء من جنس وجوده يو لا ش .  لوجود سائر الموجودات  فوجوده مباين   .2
 . وجوده ي فكمال وجوده هو أنه غير مشارك ف. واحد  يفوجوده و كمال وجوده هما معن . وجوده الذي يخصه   يمشارك ف
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به  واحد است اندراج تحت جنس عدمِمعنای  ماهوی  به همان   ؛الاجناس  اعراض  که  تمام گونه 

 منظور  بنابراین  ؛ند و مقولات عرضي با جواهر نیز هیچ اشتراکي ندارند ا ن ئ ذاتشان از یكدیگر مبا

یعني عدم   است؛   حقیقت »وجود«  تنها تفسیر صحیح از ذات   نیست. ذات در این عبارات ماهیت  

معنای بینونت وجودی واجب و ممكن است. اگر چنین تفسیری را از سخنان  اشتراك ذاتي به 

  پذیرفت. این سخن دقیقاً را خواهیم   ذکور راحتي قول به اشتراك لفظي صفات مشیخ بپذیریم، به 

ای است که به اشتراك لفظي اسامي و صفات بین خالق و قول برخي از متكلمین و فلاسفه 

این دسته از افراد با استناد و اقامة برهان بر »بینونت مطلق میان خالق و   درواقع ند.  ا مخلوق قائل 

جهات« جمیع  در  ص. 13۸۶)علیزماني،    مخلوق  معناشنابه   ( 1۹1  ،  نتیجه   سي لحاظ  این  به 

ي ی معنا »وصف مشترکي به   اگر توان بین صفات حق و خلق، اشتراکي قائل شد.  رسند که نمي مي 

 شود، آنگاه خداوند و مخلوقات در مصداق بودن برایواحد بر خداوند و مخلوقات او اطلاق 

با پذیرش این قول، در اطلاق   (. 1۹0  ، ص.13۸۶علیزماني،  )   مفهوم، مشترك خواهندبود«  آن 

مشترك   چراکه اگر مفهوم وجود    ؛و ممكن باید به اشتراك لفظ قائل شد مفهوم »وجود« بر واجب  

آید حقیقت مصداقي آن اشتراك، در واجب و ممكن واحد باشد و این  مي لازم   ، معنوی باشد 

گردد که هر دو امر سبب اتصاف واجب به امری امكاني یا وجود حقیقتي وجوبي در ممكن مي 

در ارتباط (  الف 1404)سینا  ینجا با این دیدگاه همراه است؟ ابن ه ا سینا تا ب اما آیا ابن   ؛ باطل است

و ازطرفي تشكیک   ( 13  ص. )   1کندمي به مشترك معنوی بودن آن اذعان   با مفهوم وجود صریحاً

توان بنابراین در این موضع نمي   ؛( 34  ، ص. الف 1404سینا،  )ابن   2پذیرددر مفهوم وجود را نیز مي 

توان قول به بینونت واجب و اما آیا مي   ؛ وی را با قائلان به اشتراك لفظي وجود همراه دانست 

آنچه که از ظاهر عبارات   نمود؟ دقیقاًها در مفهوم وجود جمع ممكن را با اشتراك معنوی آن 

به ابن  درعینِ  ، آید مي دست سینا  وی  که  است  »   همین  بینونت:  به  بودن  لجميع قائل  مباين  أنه  و 
(، قول به اشتراك معنوی وجود و حتي مشكّک بودن 327  ، ص. الف 1404سینا،  )ابن   «الموجودات 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 لجميع هذه.  ك من هذه الجملة أن الموجود بما هو موجود أمر مشتر كفظاهر ل .1
 . متفق فيه علی التقديم و التأخير ي إنه و إن لم يكن الوجود كما علمت جنسا، و لا مقولا بالتساوی علی ما تحته، فإنه معن .2
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اشتراك لفظي در تمامي مفاهیم مشترك   پذیرد. اگر لازمة بینونت مطلق وجودی مفهوم آن را مي 

است؟ ای وفادار نمانده مفهوم وجود به چنین لازمه   ربارة سینا د بین خالق و مخلوق است، چرا ابن 

تا    ( ۵۹7  ، ص. 13۸۶سینا،  این است که »انفصال حقیقي« )ابن   ،جا روشن گردید این آنچه که 

ینا به مشترك لفظي بودن صفات واجب و انسان س توان علت باور ابن واجب از ممكن را نمي 

سینا در کنار پذیرش بینونت وجود واجب و ممكن، به رابطة رسد ازآنجاکه ابن نظرمي دانست. به 

وجود   بارة توان معنای بینونت وجود را در است، مي برده ظریف وجود غني و فقر وجودی پي 

ضمن   ( 13۶۸)   گونه که ملاصدرا همان   ؛ ( ۵3۸-۵37  ، ص. 13۹1سینا،  )ابن   1همیدغني و فقیر ف

 :پذیرد پذیرش بینونت وجودی واجب و ممكن، اشتراك معنوی وجود و صفات را مي 

موجودات دیگر مباین است؛   ةگونه که وجود خداوند با وجود هم همان » 

ولي وجود غیر   ؛ ذاتِ خود و برای ذاتِ خویش واجب است زیرا وجود او به 

نیاز از هر آن چیزی ذاتِ خود؛ و ذات او بي نه به   ،واجب است   اوواسطه  او به 

مند از اوست... و هر آنچه غیر اوست، نیازمند به او و بهره   . است که جز اوست 

و همچنین   ، مشترك معنوی است   همه، وجود میان او و دیگر موجودات این با 

 جهت که موجود است،   علم و قدرت و دیگر عوارضي که برای موجود از آن 

 (.33۵ ، ص. ۶)ج   .«اند[ ]نیز چنین   2شوندمي   عارض
 معناشناختی   رويکرد احتمال دوم:  .  2-4

گردد و آن اینكه مي با بررسي نگاه سینوی در تفسیر صفات الهي و انساني احتمال دیگری مطرح 

به  بوعلي  درنظرمي آنچه  واجب  صفات  معاني  اصلي  هستة  که به   ، گیرد عنوان  است  نحوی 

و انسان   تعالي لذا چیزی جز اشتراك لفظي صفات حق   ؛ گرفت توان آن را در انسان سراغ نمي 

سینا سعي تام دارد تا بتواند انگارة خود را از ابن   دیدیم که  ، طور که گذشت آید. همان نمي لازم 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

 . له  مقوما   كالی الغير فتكون حاجته الی الغير مقومة له و اما ان يكون مستغنيا عنه فيكون ذل  الوجود اما ان يكون محتاجا   .1
كما أن وجوده مباين لوجود جميع الموجودات؛ لأن وجوده واجب بذاته لذاته، و وجود غيره واجب به لا بذاته، و ذاته مستغنية   .2

بينها و بينه؛ و كذا العلم و    ي و مع ذلك، فإن الوجود مشترك معنو...  عن جميع ما سواه، و جميع ما سواه فاقرة إليه مستفيدة منه
 . القدرة و غيرها من عوارض الموجود بما هو موجود 
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و از   کند در بستری معناشناختي تحلیل   ،سه صفت حیات، اراده و قدرت   مشخصاً   ،صفات الهي 

الرئیس با دو اشكال جدی شیخ   کرد روی ل سازد. این  این رهگذر مشترك لفظي بودن آنها را مدلّ

 ست:ا  روبرو 
 خلط مفهوم و مصداق.  1-2-4

 ت، در هستة اصلي اهمراه صففعلیت و بالقوه بودن را به  سینا در تبیین معنای صفات الهي ابن 

واجب م معنای حیات در  عنوان مقوّسازد؛ لذا »ادراك بالفعل و فاعلیت بالفعل« را به مي معنا داخل 

سازد و از کند. همچنین فعلیت را در هستة مرکزی معنای اراده و قدرت الهي واردمي مي لحاظ 

فعلیت محض است و موجودی که   رسد که بین موجودی که تماماًاین رهگذر به این نتیجه مي 

توان نمي   ، گذارد مي سوی فعلیت نسبي قدم واسطة اموری بیرون از ذات به تماماً قوه است و به 

لو وصف الاول بالقدرة علی الوجه المتعارف، لوجب  نویسد: » اشتراکي یافت. وی در تعلیقات مي 
بالقوه  فعله  يكون  )ابن . أن  ص. 13۹1سینا،  «  مي   ؛ ( 123  ،  سبب  آنچه  دیدگاه بنابراین  تا  گردد 

الرئیس به اشتراك لفظي صفات واجب با انسان نزدیک شود، مبنای وی در معناشناسي شیخ 

ترتیب که خصوصیت وجود خارجي را در معنای مفهوم منتزَع از آن دخیل ین ا ه ب   ؛ صفات است 

 ، ص.مهر سعیدی   و   زاده، )حسن   سازد داند و لذا پیوندی ناگسستني بین ذهن و عین برقرارمي مي 

 دیگر خلط مفهوم و مصداق است.بیان اما لازمة چنین روشي خلط ذهن و عین و به   ؛ ( 2۶0-2۵۹

نمود که فعلیت و بالقوه بودن، سینا باید به این نكته اشاره در بررسي مبنای معناشناختي ابن 

عروض   ند و صرفاًابه وجود خارجي است و خود این مفاهیم از معقولات ثانیة فلسفي راجع 

لذا  ؛شود مي ها توجه که در تبیین معنای صفات تنها به بعد معناشناختي آن درحالي  ؛ذهني دارند 

با دقت لازم همراه نیست ن امور  کرد داخل  بین به   ؛ وجودی در معنای صفات  نباید  دیگربیان 

ترتیب نحوة وجود را در معنای آن دخیل این به نمود و  معنای یک امر و نحوة وجود آن خلط 

فعلیت آن دو را در توانیم فعلیت و عدمِنمي   ،دانست. اگر معنای حیات »ادراك و فاعلیت« باشد 

فعلیت تنها به چراکه فعلیت و عدمِ  ؛ ها بدانیم مبنای مشترك لفظي بودن آن   دو موجود خارجي  

با خود معنای این صفات.    به   نه   ، نحوة وجود این معاني در مصادیق خارجیشان اشاره دارد
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توان احتمال دوم را است، مي ه کرداین چنین عمل   سینا در تفسیر صفات دقیقاًاینكه ابن   به   توجه 

 با توجهبنابراین    دانست؛سمت قول به اشتراك لفظي صفات مذکور  علت رهنمون شدن وی به 

 گذاشت. ه توان بر مبنای شیخ صحّصحت دخالت نحوة وجود در معنای صفات، نمي عدمِ  به 
 مشترك لفظی شدن تمامی صفات .  2-2-4

  ،نمود توان استنباط سینا در تبیین معنای صفات واجب مي نكتة دیگری که با دقت در روش ابن 

ساختن معنای صفات اراده، حیات و قدرت، به خصوصیت بالفعل   این است که وی در روشن 

عنوان یک ملاك مهم توجه دارد. اگر این و مفارقات( و بالقوه بودن حیوانات به )  بودن واجب

سینا را به بقیة و دیدگاه ابن دهیم  الرئیس بپذیریم، باید در حكم نهایي توسعه ملاك را از شیخ 

صورت همة صفات را باید به اشتراك لفظ بر مفارقات و حیوانات دراین  ؛دهیم بتسرّی صفات  

ابن اطلاق  آیا  اینكه  مي نماییم.  را  لازمه  این  خود  مهمّسینا  پرسشي  نه،  یا  وی   پذیرد  است. 

ها را در کند که باید در وجود و صفات گوناگون حقیقتي بالذات باشد تا بتوان آن مي تصریح 

طور که باید در وجود، وجودی دیگر همان بیان به   ؛ صورت »لا بالذات« تصورنمود دیگر امور به 

بر وجود بالذات محقق شوند، باتكیه   ت، بالذات باشد تا موجوداتي که وجودشان بالذات نیس

طریق در صفاتي نظیر اختیار، اراده و قدرت باید اختیار بالذات، ارادة بالذات و قدرت ن ی هم به 

ت  باشد  بتوان آن بالذات   (.12۵  ، ص. 13۹1سینا،  )ابن   1کردالوجود لحاظ ها را در غیر واجب ا 

توان به قول  دیگر نمي بیان به   ؛ واجب است لازمة قول بالا اشتراك معنوی صفات واجب و غیرِ

بدون آنكه اشتراك معنوی را در صفاتي نظیر اختیار و اراده و قدرت پذیرفت.   ، بالا ملتزم گشت 

در تناقض آشكار   بحث گانة موردِروشن است که بیان اخیر با قول به اشتراك لفظي صفات سه 

ها در معنا تأکیدکند، باید تمامي سینا بر ملاك قوه و فعل و دخالت آن ترتیب اگر ابن این به   ؛ است 

 ای را  توان چنین لازمهشناسي او نميآنكه بر مبنای هستيحال  ؛ صفات را مشترك لفظي بداند

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــ

القدرة قدرة بالذات    ي الاختيار اختيار بالذات و فی الإرادة إرادة بالذات، و ف   ي . يجب أن يكون فی الوجود وجود بالذات، و ف 1
  بالذات و مختارا    شیء. و معناه أن يكون يجب أن يكون واجب الوجود وجودا    ي حتی يصح أن تكون هذه الأشياء لا بالذات ف

 غيره.  ي بالذات حتی تصح هذه الأشياء لا بالذات ف بالذات و مريدا   بالذات و قادرا  
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 است. نیافته بنابراین گویي شیخ در این بحث به موضع روشني دست   ؛پذیرفت 
 ها يافته تحلیل  .  5

 ص.  ، الف 1404سینا،  ابن )   الرئیس در مشترك معنوی دانستن وجود با بررسي مواضع متعدد شیخ 

( و 34  ، ص. الف 1404سینا،  ابن )   تشكیكي دانستن مفهوم وجود و وجود عیني سو  از یک  (،  13

( و از سوی دیگر 12۵  ، ص. 13۹1سینا،  ابن )  واجب به صفات واجب منتهي شدن صفات غیرِ

توان  ، مي شد از آن بحث گونه که در این مقاله قول به اشتراك لفظي صفات واجب و ممكن آن 

سینا در مباحث اشتراك معنوی و تشكیک عامي و خاصي، ازآنجاکه به این نتیجه رسید که ابن 

که از چنان آن   . است خوبي از عهدة تبیین صفات الهي برنیامده به   ، است به موضع دقیقي نرسیده 

سینا مرزبندی مشخصي در تمایز تشكیک عامي و آید، برای ابن ي بررسي تاریخ این بحث برم

نقل به )  رسد. است و حدود و قصور این بحث با شیخ اشراق به کمال مي خاصي وجود نداشته 

تشكیک در مفهوم است و آنجا   «تشكیک عامي »منظور از    (. : فصل سوم 1، ج13۸۹پناه،  یزدان   از 

شیخ  شده که  وجود  در  تشكیک  به  قائل  را   درواقعاست،  الرئیس  عامي  تشكیک  به  قول 

تشكیک است ه پذیرفت  که  است  روشن  ازطرفي  است   .  معنوی  اشتراك  بر   دلیل همین به   ؛ فرع 

معنوی مي ابن  را مشترك  پذیرش سینا وجود  با  آیا وی  که  دارد  تأمل  این مسئله جای  داند. 

بسنده  مقدار  این  به  مفهومي،  تشكیک  و  معنوی  نیز اشتراك  را  خاصي  تشكیک  یا  نموده 

ابن است ه پذیرفت  ندارد ؟  باب  این  در  روشني  بیان  وی مي   اما   ؛ سینا  سخنان  به  استناد  با  توان 

به    گرفتنتیجه  قول  لوازم  بوعلي  اگرچه  جاری که  خویش  فلسفة  در  را  خاصي  تشكیک 

تعبیر ملاصدرا »عند التفتیش« ارجاع لذا به   ؛ و اشاراتي به آن دارد   است ه برد پي به آن    ، است ه نساخت

 است   ، یعني تشكیک خاصي   ، موضع حكمای مشاء در بحث تشكیک، به موضع حكمت متعالیه 

سینا در موضوع بندی دیدگاه ابن در مقام جمع   (13۶۸)  ملاصدرا   (. 7  ، ص. 13۶0)ملاصدرا،  

سو تفاوت  الرئیس در عباراتي که از یک سازد که منظور شیخ مي تشكیک، این احتمال را مطرح 

داند، و از دیگرسو شدت و تر نمي تر و ناقص تر و قوی وجودات را از سنخ شدیدتر و ضعیف 

وجود » ه  کند، معنای عام وجود است که از آن ب مي ضعف و قوت و نقص را در وجود نفي 
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بر وجود قوی و وجود برخي از تصریحات بوعلي مبني   به  با توجه اما    ؛ شود تعبیرمي   «اثباتي

توان نظیر زمان و حرکت و نیز وجود ذهني و وجود خارجي، مي   ، ضعیف در برخي از امور 

 (.1۸۸  ، ص. 2ج)   وی را به تشكیک در وجود خارجي نیز معتقد دانست 

سو به   ح و روشني ندارد. از یک صفات الهي دیدگاه منقّ  دربارةالرئیس  رسد شیخ نظرمي به 

 ازنظرِ صفات واجب را    سو  از دیگر  و   تمایز و تفاوت صفات واجب با صفات ممكن اذعان دارد

گانة حیات و اراده و قدرت را نیز به معنای علم داند و صفات سه مفهومي دارای یک معنا مي 

شک آنچه از این طور واضح با معنای این صفات در انسان متمایز است. بي گرداند که به مي بر 

اما گاه با  ؛چیزی جز قول به اشتراك لفظي صفات واجب و ممكن نیست  ، گردد مي مبنا حاصل 

سینا پس از توضیحي ابن   مثلًا  ؛ کند مي نتیجة فوق را نفي   شویم که صراحتاًمي   عباراتي روبرو 

در  واجب   بارة مفصل  ارادة  حقیقت  و  واجب » کند:  مي بیان   ، معنا  ارادة  بذاته گاه  الوجود 

عیناًدراین   . شود مي شناخته  اراده  اراده   صورت  که چنین  واجب است  عنایت  و  علم  ای همان 

اگر   (. 1۹  ، ص. 13۹1سینا،  « )ابن ای داریم حادث نیست و روشن ساختیم که ما نیز چنین اراده 

 وجود دارد، لذا اشتراك معنوی   هم  که با علم و عنایت عینیت دارد ـ در انسان    ـنوع ارادة الهي  

 است.  ناپذیر علم و عنایت( در واجب و ممكن امری ضروری و انكار  )و تبعاً  صفت اراده 

اینكهنهای  مطلب را   ي  ممكن  صفات  با  الهي  صفات  تفاوت  و  تمایز  شیخ  که  آنجا 

و به   ، سازد مي مطرح  نیست و فضای بحث، فضایي عیني  مفهومي  نفي هرگونه اشتراك  دنبال 

 عین هستي است و همة کمالات را دارا  است. درواقع ازآنجاکه وجود واجب   ختي وجودشنا 

، الف 1404سینا،  ابن )   التمام استیعني فوق    ـ  گرددوجود از او فائض مي   تام است( و کلّ )  ست ا 

نحوة وجود صفات او با نحوة وجود همان صفات در انسان تمایزات و   ، بااینكه( 3۵۵  ص. 

 توصیف  بااین   ؛ دارای اشتراکاتي نیز هست    ـ  شد پرداخته   ها به آن   که قبلاً    ـ ي جدی دارد ی ها تفاوت 

نحوی سخن لذا گاه به   ؛ در مناط اشتراك لفظ واقف نیست   د سینا به لازمة فلسفي دیدگاه خو ابن 

توجیه مي  با اشتراك معنوی  الوجود وجود   ي »يجب أن يكون ف مانند:    ؛ نیست   پذیرگوید که جز 
ف  ف   ي بالذات، و  بالذات  أن تكون هذه الأشياء لا  بالذات و ... حتی يصح   « . ء ي ش   ي الاختيار اختيار 
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و   تعالي و گاه با معیار اشتراك لفظ به تحلیل موضوع صفات حق   (12۵  ، ص. 13۹1سینا،  )ابن 

»فبان ان المفهوم من الحياة و العلم و القدرة و الجود و الارادة المقولات علی   نظیر:  ؛ پردازد ممكن مي 
 ،از اینجاست که ضرورت تنقیح مناط   (. 21  ، ص. 13۶3سینا،  ابن )   «.الوجود مفهوم واحد   واجب 

 آید.مي در مباحث عقلي لازم   ،شناختي عنوان اصلي روش به 
 گیرینتیجه 

سینا به دیدگاهي علت گرایش ابن   ةدر پاسخ به پرسش نخست دربار   ، شده ارائه تحلیل    به  با توجه 

لفظي   اشتراك  به  منجر  احتمال  است شده که  دو  موضع گردید مطرح ،  به  نخست  احتمال   .

با بررسي مواضع شیخ به   که   است بائن دانستن وجود خدا از مخلوقات    به راجع الرئیس  شیخ 

سینا به مشترك لفظي بودن توان چنین احتمالي را علت گرایش ابن این نتیجه رسیدیم که نمي 

 به   با توجه شود،  اما احتمال دوم که به حوزه معناشناسي مربوط مي   ؛ گانه قلمدادنمودصفات سه 

تواند علت گرایش وی به قول مذکور الرئیس در تعریف صفات الهي و بشری، مي شیخ   رویكرد

 .باشد 

 توان گفت که سینا برای توجیه این دیدگاه، مي دلایل ابن   ة در پاسخ به پرسش دوم دربار 

الوجود ها را در واجب ، آن داده   گانه ارائه خاصي که از صفات سه   الرئیس با تحلیل معنایيِشیخ 

کند که مي اراده را به تعقل ذات و تعقل نظام خیر تعریف   واجب   در . وی  است برگردانده به علم  

داند که چیزی غیر از فعال مي   ة کنند همچنین حیات را همان ادراك ت.  عین علم اوس   درواقع 

این توضیح که علم واجب سبب صدور   با   ؛ گردد او به علم برمي   و قدرت نیز ازنظرِت  علم نیس

اند. اراده در انسان با شوق ي متفاوت ی معنا   دارای   این صفات در انسان   درمقابل   ت. فعل از اوس 

 قدرتاست و ه حیات در حیوانات با ادراك انفعالي و حسي پیوندخورد  . و غرض همراه است 

این   . شود مي که با داعي همراه است، توصیف   «إذا شاء فعل و إذا لم یشأ لم یفعل» با تعریف    نیز 

مشترك لفظي شدن ب(    خلط مفهوم و مصداق و  الف(  :ند ا دلایل با دو اشكال جدی مواجه 

 ت.اعتبار کافي برخوردار نیس از سینا ابن   ة دهد ادل مي که نشان   ، تمامي صفات 

 سینا، باید گفت سازگاری این دیدگاه با دستگاه فلسفي ابن ة در پاسخ به پرسش سوم دربار 
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 گرنه توجیه خواهدبود و با پذیرش تشكیک خاصي قابلِوی  ازنظرِکه معناداری صفات واجب 

تواند الرئیس نمي دهد که شیخ مي نشان   مطلب   اینست.  ح دان منقّ باید کلام وی را در این باب غیرِ 

.  به قول اشتراك لفظي صفات واجب و ممكن پایبند باشد   کاملًا  د، با تكیه بر مباني فلسفي خو 

در روشن   جداًّ داند و  سینا از یک سو صفات الهي را معنادار مي ست که ابن ا  تناقض در اینجا 

تحلیل او منجر به اشتراك لفظي صفات   ة کند، و از سوی دیگر نحومي تلاش ها  ساختن معنای آن 

توان ادعای که با پذیرش اشتراك لفظي کامل نمي درحالي   ؛ شود مذکور بین خدا و انسان مي 

صفات   دربارة سینا  توان گفت دیدگاه ابن درنتیجه مي   ؛ کرد معناداری صفات الهي را نیز حفظ 

تری است که با پذیرش نوعي تشكیک خاص در معنای نیازمند بازنگری و تفسیر دقیق   الهي 

باید اذعان داشت که   وگرنه   ؛ نمود توان تاحدودی تناقضات موجود در آن را برطرف صفات مي 

  .ندارد الرئیس در این خصوص انسجام کافي  مبنای فلسفي شیخ 
 منابع 

 .بوستان کتاب  : قم  تحقیق(. به   مجتبي زارعي، )  الاشارات و التنبیهات   .( 13۸1)   حسین بن عبدالله  ، سینا ابن 

 .انتشارات بیدار   : قم  . المباحثات   .( 1371)   حسین بن عبدالله  ، سینا ابن 

 ویرایش(.به ،  پژوه دانش حمدتقي  م)   بحر الضلالات   ي النجاة من الغرق ف .  ( 137۹)   حسین بن عبدالله   ، سینا ابن 

 .دانشگاه تهران  : تهران 

 ا.دانشگاه بوعلي سین   : همدان   . علائي   ه  دانشنام   .( 13۸3)   حسین بن عبدالله  ، سینا ابن 

 .مؤسسة پژوهشي حكمت و فلسفة ایران   :تهران   . التعلیقات   .( 13۹1)   حسین بن عبدالله  ، سینا ابن 

بوستان قم:    تحقیق(. به   آملي،   زاده سن سن ح)ح   كتاب الشفاء النفس من    . (13۹2)   حسین بن عبدالله   ، سینا ابن 

 .کتاب 

 .ي  مرعش مكتبة آيت اللّٰ   قم:  . ا الهیات شف  الف(. 1404)   حسین بن عبدالله  ، سینا ابن 
عبدالله   ، سینا ابن  بن  بدوی، )   تالتعلیقا   ب(. 1404)   حسین  الاعلام  مكتبة    قم:  تحقیق(. به   عبدالرحمن 

  . ي الاسلام 
مطالعات  ةسس ؤ تهران: م (. اهتمام به  ،ي عبدالله نوران )  المبدء و المعاد (. 13۶3) حسین بن عبدالله   ، سینا ابن 

 .ل یگ دانشگاه تهران، دانشگاه مک   ي اسلام 
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 . ي ذات و صفات اله   ي و مصداق  ي اتحاد مفهوم   ة ینظر   ي (. نقد و بررس13۹3)   يعل معروف   احمدوند،

 .194-175،  (۶2)1۶  ، كلامی   ـ  ی فلسف   ی ها پژوهش 

تهران: انتشارات حاشیه(. ترجمه و به  ، ي محمدحسن لطف )( De Anima)  نفس ه  دربار (. 13۶۹)  ارسطو 

 حكمت.

 تهران: دانشگاه تهران.تحقیق(.  به  ، ی مطهر   ي مرتض )   ل ی التحص(. 13۹3)  بن مرزبان ، اار یبهمن 

 قم: انتشارات اسرا. . ( 1لد  ج )  مختوم   ق ی رح (. 13۸۹عبدالله )   ، ي آمل   ی جواد 

: مشترك نایس منظر ابن   اراده از   ي (. معناشناس 1402رضا )   ، ی اکبر  و   محمد؛   مهر، ی د ی سع   د؛ ی سع  زاده، حسن 

 .24۹- 2۶۸(، 2شمارة  )  ۵۶  دورة   ، ی فلسفه و كلام اسلام   .ی مشترك معنو   ا ی   ي لفظ 

 ه  ش ی اند   .نا ی سابن   دگاه ی از د   يذات و صفات واجب تعال   ي و مصداق  ي (. اتحاد مفهوم 13۸3محمد )   ،ي ح ی ذب 
 .2۹- 4۵(، 13) ۶  ، ی ن ی د 

 ،ن ی د  ه  فلسف   .ناس ی و توماس آکوئ   نا ی ساز نگاه ابن   ي (. صفات اله13۹4اعظم )  ا، ین ي رج ی ا   ، و محمد   ، ي ح ی ذب 
۶ (1۸۹041 ،)۵7-2۹. 

 .ي نشر اسلام   ة قم: مؤسس   .علم الکلام   ي ف   ة ر یالذخ ق(. 1411)   ن ی بن حس  يعل  ، ي مرتض   د ی س 

تهران: انجمن  (.ق یتحق به   ، ي ان یآشت  ن ی الد جلال   د ی س)  حکمة الاشراق (. 1372)   یحیي بن حبش ، سهرودی 

 .ران ی ا ة فلسف 
 .ي اسلام   ة شی تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اند   . سخن گفتن از خدا(. 13۸۶)  رعباس یام  ، ي زمان ي عل 

 . دار المعرفة : روت ی ب  . احیاء علوم الدین ق(.  1420محمد بن محمد )  ، ي غزال 

دار الكتب : روت ی ب  (. ق یتحق به   اتر،   نی حس )   علم الکلام   ي المحصل ف ق(.  1417محمد بن عمر )  ، ی راز   فخر 
 .العلمية 

اله   ي (. »اتحاد مفهوم 1401)   دعباس ی س   ، ي ذهب   ، و محسن   پور، قاسم  : ياسلام   ی ها در آموزه   « ي صفات 

 .30- 4۹(،  1۹) 10  ، ی ان ی اد   یهاپژوهش   نا، یس ابن   دگاهی د   يبررس 

 .ة الكتب و الوثائق القومي   دار : روت ی ب  . الصرف  ي عنقود الزواهر ف ق(.  1421بن محمد )  ي عل  ، ي قوشچ 
نظر 13۹7)   ي ارعل ی  ، ي روزجان ی کردف توح   نا ی س ابن   ة ی (.  مفهوم ي صفات  د ی دربارة  وحدت  وحدت   ا ی   ي : 

 .۶7-۸۶(،  32) 10،  حکمت اسرا   . یيمعنا 

 .ان ی لی قم: انتشارات اسماع (. 1لد  ج )  المنطق (.  13۶۶محمدرضا )   مظفر، 
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ابراه   ملاصدرا،  بن  ف (.  13۶0)  م ی محمد   ،ي انی آشت   ن ی الد جلال   د ی س )   المناهج السلوكیة   ي الشواهد الربوبیة 

 .المركز الجامعي للنشر مشهد:    (. قی تحق به 

مكتبة قم:    (. ۶  و   2لد  ج )   الاسفار العقلیة الاربعة   ي الحکمة المتعالیه ف (.  13۶۸)   م ی محمد بن ابراه   ملاصدرا، 
 .ي المصطفو

 قم: بوستان کتاب.  (. 2لد  ج )  هات یشرح الإشارات و التنب (.  13۸۶محمد بن محمد )   ، ي طوس   ن ی رالد ی نص 

 يق ی صفات حق   ي ترادف مفهوم   ی نظر  ی (. مباد 13۹4)   م، ی دعبدالرحیس  ، ي ن ی حس  ، و محمود   افزا، ت ی هدا 

 .4۹- 70(،  ۵3) 1۹ ، ی نو یحکمت س   ،ي احسائ   خ یو ش   نا ی سخداوند از منظر ابن 

قم: پژوهشگاه حوزه   (.ق یتحق به   پور،ي عل   ی مهد )  ( 1لد ج )  حکمت اشراق (.  13۸۹)   دالله ی   د ی س  پناه،زدان ی 

 و دانشگاه.
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Revisiting the Concept of Ittifāq (Chance) in Peripatetic 

Philosophy on the Basis of Fayż Lāhījī’s Views 

Seyyed Reza Moazzen1 

Abstract 
The concept of ittifāq (chance) in Islamic philosophy—particularly within the 
Peripatetic (mashshāʾī) tradition—has been the subject of careful philosophical 
investigation. Fayż Lāhījī, by returning to the views of Aristotle and Avicenna, 
takes a critical stance against the interpretations of later Peripatetics and seeks to 
revive an authentic Peripatetic reading of this notion. This issue is closely tied to 
causality and teleology, and carries significant implications for understanding the 
meaning of life. Centered on Lāhījī’s perspective, this article pursues two aims: 
first, to re-examine and critique later Peripatetic interpretations of ittifāq; and 
second, to clarify Avicenna’s role as Lāhījī’s point of reference in returning to an 
Aristotelian approach. The study further shows how this re-reading reshapes the 
philosophical understanding of final cause and accident. Adopting an analytical–
comparative method, the research first surveys the views of Peripatetics—from 
Aristotle to al-Fārābī and Avicenna—on ittifāq, and then analyzes Lāhījī’s 
critique of later figures and his defense of Avicenna. In this regard, particular 
attention is given to Avicenna’s fundamental distinction between the “essential 
cause” (sabab bi-al-dhāt) and the “accidental cause” (sabab bi-al-ʿaraḍ), 
illustrated through examples such as “digging a well and unexpectedly finding 
treasure.” Findings indicate that, following Avicenna, Lāhījī does not regard 
ittifāq as something devoid of cause, but rather as an occurrence that takes place 
under the shadow of the accidental cause and within the framework of final 
causality. This Aristotelian–Avicennian interpretation is set in contrast to the 
positions of later Peripatetics, who, in Lāhījī’s view, had departed from the 
original meaning. The study also demonstrates that returning to Avicenna’s 
account not only resolves conceptual ambiguities surrounding ittifāq, but also 
forges a deeper connection between causality, teleology, and the meaning of life. 

Keywords: ittifāq (chance), final cause, accidental cause, Fayż Lāhījī, ṣudfa 

(fortuitous event), Peripatetic philosophy.
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 چکیده

است.  های عمیق فلسفی قرارگرفته ویژه در مکتب مشاء، مورددقت و کاوش مفهوم »اتفاق« در فلسفة اسلامی، به 

ابن فیاض   و  ارسطو  آراء  به  بازگشت  با  مشائی لاهیجی  متأخر  تفسیرهای  دربَرابر  و می موضع   ان سینا،  گیرد 

مندی جهان کند خوانش اصیل مشائی از این مفهوم را احیاکند. این مسئله به بحث علیت و غایت می کوشش 

مرتبط است و پیامدهای مهمی برای فهم معنای زندگی دارد. این مقاله با محوریت دیدگاه لاهیجی دو هدف را  

عنوان سینا به کند: الف( بازخوانی و نقد تفسیرهای متأخر مشائیان از مفهوم »اتفاق« و ب( تبیین جایگاه ابن می دنبال 

شود که چگونه این بازخوانیْ فهم  می داده اتکای لاهیجی در بازگشت به رویکرد ارسطویی. همچنین نشان نقطه 

های پژوهش حاضر با روشی تحلیلی ـ تطبیقی ابتدا دیدگاه  .سازدف را متحول می فلسفی از علت غایی و تصاد 

کند و سپس، موضع لاهیجی را در  می سینا( را دربارة »اتفاق« بررسی مختلف مشائیان )از ارسطو تا فارابی و ابن 

سینا میان »سبب بالذات«  نماید. در این مسیر با تکیه بر تمایز بنیادین ابن می سینا تحلیل نقد متأخران و دفاع از ابن 

ها یافته   .اند شده های کلیدی بررسی عنوان نمونه و »سبب بالعرض«، مصادیقی مانند »حفر چاه و یافتن گنج« به 

فهمد  عنوان رویدادی می مثابه امری فاقد علت، بلکه به سینا »اتفاق« را نه به دهد که لاهیجی با تکیه بر ابن می نشان 

دهد. این نگاه، همسو با تفسیر ارسطویی ـ سینوی، می بالعرض« و در چارچوب علل غایی رخ که در سایة »سبب  

اند. این پژوهش زعم لاهیجی از اصل این مفهوم فاصله گرفته گیرد که به می های متأخر مشائیان قرار دربَرابر دیدگاه 

کند، بلکه می شناختی »اتفاق« را رفع تنها ابهامات مفهوم سینا نه سازد که بازگشت به خوانش ابن می همچنین روشن  

 .سازد می مندی و معنای زندگی برقرار تر میان علیت، غایت پیوندی عمیق 

 . حکمت مشاء  ، ی ج ی لاه   اض ی ، سبب بالعرض، فی اتفاق، علت غائ   واژگان کلیدی: 
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 مقدمه  

به  اسلامی،  فلسفة  اندیشه در  در  مفهومی ویژه  غائی«  »علت  الهی،  فیلسوفان  و  متکلمان  های 

ز، چیاین دیدگاه هیچ پدیده یا عملی بدون غایت نیست و همه   مطابق اثرگذار است. بنیادین و 

 نظریة   پذیرش .  کند می حرکت   نهفته   و   معین  هدفی  راستای   طبیعی، در   تحولات   تا   انسانی  افعال   از 

معنایی است؛ وضعیتی گرایی و بی سوی پوچ ای به گشودن دروازه   ة منزل ف در آفرینش به تصاد 

 ، 4ج  ، 1379  ملکیان، )   کند می شناسی، معنای زندگی و اهداف انسانی را تهدید های هستی که بنیان 

معاد و حیات   ة تضعیف نگاه فلسفی به مسئل   یکی از پیامدهای محتمل این نگرشْ  . ( 108ص.  

کند می اخلاق ایفا   ة علت غائی نقشی محوری در فلسف  ة آموز   ،این   بر پس از مرگ است. افزون 

 .تواند بر درک ما از معنای زندگی و تحلیل فلسفی رشد و کمال فردی اثرگذار باشدو می 

به  دار مندی و نظم معنا عنوان اصلی حاکم بر جهانْ مستلزم نفی غایت پذیرش »تصادف« 

هستی است. اگر رویدادها صرفاً محصول اتفاق باشند، هیچ هدف ذاتی یا جهت مشخصی برای 

انجامد؛ گرایی« می های طبیعی متصوَّر نیست. این نگاهْ مستقیماً به »پوچ افعال انسانی و پدیده 

دهد. در چنین چارچوبی مفاهیمی می زیرا زندگی را فاقد معنا، ارزش ذاتی و غایت عقلانی نشان 

 .شوند اساس می جویی، اخلاق و حیات پس از مرگ نیز بی مانند کمال 

 داماد  و   اصفهان  مکتب   از   صفوی   عصر   متکلم   و   ی ـ فیلسوففیاض لاهیج   در این چارچوبْ

به مسئل  نگاهی   با    ـ  ( 84  . ، ص 4، ج 1403)آقابزرگ تهرانی،  شیرازی    صدرالمتألهین    ةنقادانه 

 : است کرده علت غائی پرداخته و در این زمینه سه پرسش اساسی مطرح 

 توانند فاقد غایت باشند )نظیر اعمال عبث(؟آیا برخی افعال انسانی می   ( 1

 آیا امور طبیعی اساساً غایتی ندارند؟(  2

 .( 413-453 ص. ، ص 2، ج 1433لاهیجی،  ) غایت دانست؟  توان امور اتفاقی را بی آیا می (  3

هدف این مقاله تمرکز بر پرسش سوم و بررسی و تحلیل دیدگاه لاهیجی در پاسخ به این 

ی مفاهیمی نکه درباره ای   باوجودِ  . توانند فاقد غایت باشند؟«پرسش است: »آیا امور اتفاقی می 

سینا، ارسطو و متفکران چون ابن هممقالات متعددی ازنظر فیلسوفانی    «بخت و اتفاق » چون  
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نسبت »علت غائی« و »امر اتفاقی« از  رة ، تاکنون دربا است شده معاصر مانند جولیا آناس نگاشته 

 .است ه نگرفتمند صورت مستقلّ و نظام  یدیدگاه فیاض لاهیجی پژوهش 

مباحث   های فلسفة مشاء از خلال دیدگاه   ی آن است که با تحلیل دقیق این پژوهش درپِ 

سازد، بلکه افق   پیرامون مفهوم غایت در امور اتفاقی را روشن   تنها ابهامات موجودِلاهیجی، نه 

 ای در فهم فلسفی ما از مفاهیم »اتفاق« و »غایت« بگشاید.تازه 

 «اتفاق » شناسی  مفهوم .  1

 ا یند  ا ی علت غائ   ة ناقض قاعد   یْ امور اتفاق   ا یآ   نکه ی ا   یعن ی   ه  ـمقال   نی ا   نی اد ی پرسش بن  لی در تحل 

 شود.  اتفاق روشن  ی ست ی چ   د بای  ه ـ نخستن 

 « در حکمت مشاءتصادف » و    « اتفاق » تعریف  .  1- 1

دقیق و روشن از این امر،  و  تصویری کامل  ةبدون ارائ  مزبورْ ةصدق و کذب گزار بارة نزاع در 

توان امور  هنگامی می .  ( 158  . ، ص 1384)قراملکی،    توفیق است.حاصل و جهدی بی تلاشی بی 

باشد؛ وگرنه ممکن نداشته ها ابهامی وجود  کرد که در مقام تعریف و توصیف آن اتفاقی را توجیه 

)اخذ ما جای دلیل و علت حقیقی« شویم  پنداری به »برگرفتن دلیل و علت   ةاست مرتکب مغالط 
 (. لیس بعلة علة  

دو قسم است:  بر  از چیستی  موجود   الف(   سؤال  از چیستی  ماهیت   یگاهی  که  حقیقی 

در پاسخ به این   «.حقیقت انسان چیست؟ » پرسیم  انسان می دربارة  پرسیم؛ مثلًا  می   ،خارجی دارد 

ای که حقیقت آن معلوم شود. گونه به  ؛ شود می سؤال اجزای ماهیت انسان )ناطق و حیوان( بیان 

به   پاسخ  ذکرمی در  حقیقی  تعریف  حقیقی،  موجودات  این  از  با ب(  اما    ؛ شود سؤال  گاهی 

مواجه  از ماهیت ا موضوعی  ماهیتی  ندارد یم که  به دراین   ؛ های خارجی  امر صورت  اینکه  دلیل 

، 1382)قراملکی،    کرد سؤال توان از حقیقت آن و اجزای ماهیت آن  سؤال ماهیت ندارد، نمی مورد 

 . ( 92 . ص 

، باید  پرسیم »اتفاق چیست؟«شویم و می می »اتفاق« مواجه   ة در این مقاله هنگامی که با واژ 

ی انتزاعی است که از نحوة وجود ی بدانیم اتفاق یک ماهیت موجود در خارج نیست، بلکه معنا 
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جای بیان اجزای به   بارهسؤال کرد. دراین توان از ماهیت آن  بنابراین نمی   ؛ آید می دست شیء به 

 . ( 92 . ، ص 1386)قراملکی، شود  می ماهوی، به شرح مفهوم اسم و تحلیل مفهومی آن پرداخته 

ابن   ( 1433)   لاهیجی    همانند  مفهوم،  این  تبیین  ج 1405)  سینا در  دیگر   ( 62  . ، ص 1،  و 

تام،   حدّ  ة جای ارائ( به 534.  ، ص 1375)بهمنیار،    التحصیل حکمای مشاء مانند بهمنیار در کتاب  

، 2)جپردازد  بندی و تمایز آن با مفاهیم مشابه به تعریف »رسمی« و تحلیلی می ازطریق تقسیم 

شود می رود، تلاش شمارمی تام« به   که نوعی »رسم ناقص« و نه »حدّ  این تعریف  . در( 445  . ص 

بندی جداگردد )علامه حلی و نصیرالدین طوسی، کمک تقسیم ه به مفهوم از اغیار و امور مشتبّ

 .( 224 . ، ص 1363

در آثار  ( ق 1367) ذکر است که فارابی به در تفصیل دیدگاه حکمای مشاء در این زمینه لازم 

ارائه   خودْ »اتفاق«  از  اشاره   ، است داده نتعریف دقیقی  آن  آثار  به  مثال وی   ؛ است کرده اما  برای 

 گوید:می 

رفت می ترس و امید ازبین   داشتند، وجودِند، وجود نمی ا اگر امور اتفاقیه که دارای علت معین 

نه در امور شرعی   ؛ بروند، در امور انسانی هیچ نظامی وجود نخواهدداشت و اگر این دو ازبین 

سیاسی  امور  در  نه  هیچ   ؛ و  نباشد،  امید  و  ترس  اگر  چیزی زیرا  خود  فردای  برای  کس 

کند و هیچ رئیسی به مرؤوس خود نمی خود اطاعت   را   آورد و هیچ مرؤوسی رئیس نمی دست به 

 .( 12.  )ص   . کند نمی کس به دیگری احسان کند و هیچ نمی توجه 

، به تبیین مسبَّب براساس تقسیم حصول سبب به    الکاشف نیز در کتاب    ( 1387)  کمونه ابن 

(. 129.  است )ص کرده سینا را قبول دیدگاه ابن   باره این در   و  ( 128.  )ص   پرداخته مفهوم »اتفاق«  

پردازد و درنهایت طور مبسوط به این بحث می به   ة المباحث المشرقی در کتاب    تا( )بی   فخر رازی 

به آن   تبط مقاله و در بخش مر   ة که در ادام   ـ  پذیرد دیدگاه متأخران مشاء را می   در تبیین اتفاقْ

به بحث   اًمستقیم  قبسات اگرچه در کتاب    ( 1374)   (. میرداماد 526.  ، ص 1پرداخت )ج خواهیم 

در راستای دهد،  می پردازد، توضیحاتی که دربارة مساوی بودن غایت و فائده ارائه اتفاق نمی 

به   «غایت»مفهوم   آن و  ب می روشنگری   «اتفاق »   ، تبع  وی  آن کند.  اتفاق   اتْتوضیح  ا   را  وجود 
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کند و در این راستا، علت غائی و می معنا   »ما ینتهی الیه الفعل« عنوان  کند و غایت را به انکارمی 

 .( 339. ند )ص اداند که از حیث اعتبار متفاوت علت فاعلی را یکی می 

 «شانس » و    « صدفه » ،  « اتفاق » افتراق مفهومی میان  .  2- 1

. ابتدا مفهومی که از شود   تر »اتفاق« باید آن را از مفاهیم نزدیک به آن جدابرای شناخت دقیق 

شود، علت فاعلی است. اگر »صدفه« است. در مفهوم »صدفه« آنچه انکار می   ، شود آن جدا می 

 کنیم.می »صدفه« اطلاق   این رویداد خود ایجادشود، به  به شیء ممکنی را درنظربگیریم که خود 

گیرند؛ اگر معتقد شویم که کارمی معمولًا واژة »صدفه« را درمقابل ضرورت علی ـ معلولی به 

به   است، ه آمد وجود بلکه بدون علیت به   ، ه وجودنیامد جهان ازطریق ضرورت علی ـ معلولی به 

 .( 542 . ، ص 6، ج1376)مطهری، ایم  صدفه معتقد شده 

بوده  معتقد  عالم  به صدفة  که  است  نقل  )دموکریتوس(  ذیمقراطیس  شهید از  البته  است؛ 

»اتفاق« بنابر   ةواژ ؛ معنای  ( 542  . ، ص 6)ج کند.  می ( در انتساب این دیدگاه تردید 1376مطهری ) 

د؛ از جمله انباذقلس انعلت فاعلی گرفته معنای عدم را به   «اتفاق»ای  ها متفاوت است. عده دیدگاه 

بحث »اتفاق« را   (1433)  ولی فیاض لاهیجی  ؛( 447  .، ص 2، ج 1433لاهیجی،  ) )امپدوکلس(  

و   ( 731 . ، ص 3، ج 1386)علامه طباطبایی   . ( 440 . ، ص 2ج)   است دکرده ذیل »علت غائی« رص 

اند که داده اند. با این انتخاب نشان ( نیز چنین کرده 250  . ، ص 2، ج1368)  شیرازی   ی ملاصدرا 

 ی.انکار علت غائی است، نه فاعل برداشت آنان از قول به »اتفاق«، انکار یا عدم 

چندان اما نه   ، مفهومی نزدیک   »شانس«  . کرد بررسی »شانس«    ة مرز معنایی دوم را باید با واژ 

با  هم  واژ   «اتفاق »معنا  در  ریشه  »شانس«  نیز   که دارد    «chance»  فرانسوی  ةاست.  فارسی  در 

به است ه یافت رواج  را  اتفاق  اگر  برای .  صفتی  با    سبب   عنوان  شباهت   «شانس»درنظربگیریم، 

یا   اقلّی ای که حاصل از سبب  یعنی پدیده    ـ  بدانیم   مسبَّب   مفهومی دارد؛ اما اگر آن را وصف 

 .( 462  . ، ص 1420)حفنی،   شود آشکار می   «شانس »تفاوت آن با    ـ  مساوی است 
 براساس تقسیمات لاهیجی   « اتفاق» عریف . ت 3- 1

 « اتفاق را  . »هیچ معلولی بدون علت نیست   بنای اصل فلسفیِبرمَ  ، سینا ابن   از   تبع فیاض لاهیجی به 

 را   مسبَّبسبب ایجاد معلولی واقع شود و امری  اگر   کند.می بندی اسباب تبیین در قالب تقسیم 
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 : شود قسم تقسیم می کند، این سبب به سه  حاصل 

گاه با مانعی مواجه یعنی سببی که هیچ   ؛شود منتهی می   مسبَّبدائماً به  سببی که   : سبب تام (  1

 .شودنمی 

دیگر عبارت به   . رسد، اما احتمال دارد که به مانع برخوردکند می   مسبَّب اکثراً به   : سبب اکثری (  2

 .شود رو می اما در برخی موارد با مانع روبه   ،شود واصل می  مسبَّب سبب به    در بیشتر مواردْ 

 است:خود دو قسم   نه دائمی است و نه اکثری. این نوع سببْ ی که سبب  : سبب نادر (  3

o  دیگرعبارت به شود.  شود و گاهی نمی واصل می   مسبَّبسبب گاهی به   : سبب به تساوی 

 .برابر است   مسبَّبوصول به احتمال وصول و عدم 

o   رو و بیشتر اوقات با مانع روبه شود  می منتهی   مسبَّب به    ندرتبه   سببی که  : اقلّی سبب

 .را ندارد   مسبَّب است یا شرایط لازم برای رسیدن به  

وجود دارد: تام، اکثری، مساوی و   مسبَّب وصول سبب به   تدرمجموع چهار قسم در حالا 

اما از میان این چهار   ؛ ( 445  . ، ص 2، ج 1433هیجی،  لا ؛  62  .، ص 1، ج1405سینا،  )ابن   اقلّی 

امری که به  نامیم و  نمی   «اتفاقی» سبب    ، رایعنی سبب تام و سبب اکثری   ، قسم، دو قسم اول 

لاهیجی، ؛ 62  . ، ص 1، ج 1405سینا، )ابن  گوییم نمی  « تفاق کائن بال » حاصل از این دو باشد نیز 

« »ال گوید: که می   ای فلسفی  ةقاعد   . ( 446 .، ص 2، ج 1433 به نیز  تفاق لا یکون دائمیا  و لا أکثریا 

 . (63 . ، ص 1، ج 1380)ابراهیمی دینانی،   است کرده نکته تأکیداین  

 به  سبب   اغلب   که   شرایطی   در   یعنی د ـ  شو واصل می   مسبَّب اما در مواردی که سبب نادر به  

نامیم و آن امر حاصل از می   «سبب اتفاقی »  را   سبب   اینـ    )سبب اقلّی(   د شو نمی   منتهی   مسبَّب

 .( 447 . ، ص 2ج،  1433هیجی، لا )   کنیم قلمدادمی  «امر اتفاقی »سبب را نیز  

به تساوی » دربارة    ـسبب  به    «  شود و گاهی  واصل می   مسبَّب یعنی جایی که سبب گاهی 

مکتب مشاء    متأخران  . ( 63  . ، ص 1، ج ب 1405سینا،  )ابن  و اختلاف وجود دارد  شکّ   ـ شود نمی 

دانند و نه آن امر حاصل از  نامید؛ نه سبب را اتفاقی می   «اتفاقی » توان  معتقدند که این موارد را نمی 

منتهی شود،    مسبَّب شود که سبب نادر به  تنها به مواردی اطلاق می   «اتفاق » آن را. در نظر آنان  
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اما برخلاف  ؛  ( 447  . ، ص 2، ج 1433لاهیجی،  ؛  63  . ، ص 1، ج ب 1405سینا،  )ابن   اقلّی   سبب یعنی  

بق نقل ارسطو معتقد است که اگر سبب نه دائمی باشد و نه  ا ط م   ب( 1405)   سینا این نظر، ابن 

داشته  بلکه نوسان    را   آن   توان می    ـ  اقلّی   صورت به   چه   و   تساوی   صورت به   چه د ـ  باش اکثری، 

  نباشد،   اکثری   یا   نباشد   دائمی   سبب   اگر   سینا ابن   نظر از   دیگر عبارت به   . ( 63  . ، ص 1)ج   نامید   «اتفاقی » 

 .است   «اتفاقی »   حالتْ  هر   در 

سببی    به   ء وجود دارد. متقدمان مشا   ء مشا ن  ا متأخر   و   نظر میان متقدمان درنهایت این اختلاف 

یا   تساوی  شرایط  در  متأخر درحالی   ؛ گویند می   «اتفاقی » کند،  می عمل   اقلّی که  تنها  ن  ا که  مشاء 

 . ( 63  . ، ص 1، ج ب 1405سینا،  )ابن   دانند می   «اتفاقی » کنند  می عمل   اقلّی که در حالت    را   هایی سبب 
 «اتفاق » متأخران مشاء از ارسطو در تعریف    ۀ فاصل .  4- 1

در موارد   «اتفاق » متأخران مشاء با تمرکز ویژه بر فواعل ارادی و تحلیل افعال انسانی، اطلاق  

می  فاعل  چون  ارادی  افعال  در  که  بودند  معتقد  آنان  نپذیرفتند.  را  به مساوی  صورت تواند 

فعل   توان آن را »اتفاقی« دانست؛ چراکه اراده بر آن التساوی دست به انتخاب بزند، نمی علی 

 (447 . ، ص 2، ج1433لاهیجی،  ؛  63  . ، ص 1، جب 1405سینا، )ابن   است بوده م  مقدّ  ارادی 

توانند اشیاء می   در این زمینه مشاهده کردند که در امور ارادیْکه متأخران مشاء  این توضیح  

علی به  شوند؛  صورت  صادر  مرید  فاعل  از  مثال التساوی  یا   برای  »اکل«  همچون  اعمالی  در 

می »عدم  مرید  شخص  اراد اکل«  به  عدم کل أخود    ة تواند  یا  انتخاب أکند  را  این کل  در  کند. 

کدام اختیار است و هیچ عمل برای فاعل به یک اندازه قابل   ندادن انجام یا    دادنوضعیت، انجام 

الزام به  او  برای  او مساوی طور قطعی  برای  تواند هم زیرا او می   ؛ ند آور نیست. این دو گزینه 

 .کند آن خودداری   دادنکند که از انجام دهد و هم اراده کند که عملی را انجام اراده 

توان گفت که فلانی ؟ آیا می است داده توان گفت که »اتفاق« رخ  گونه موارد آیا می در این 

«؟ در چنین شرایطی که عمل و ترک آن برای فاعل استکرده کرده« یا »اتفاقاً مشی کل أ»اتفاقاً  

قابل به  مساوی  نمی طور  رخ انتخاب است،  »اتفاق«  که  به است داده توان گفت  در عبارت .  دیگر 

علی  را  کارهایش  که  مریدی  انجام فاعل  ترک می التساوی  یا  به می دهد  »اتفاق«  اطلاق  کند، 

گرفت که در توان نتیجه رو می ازاین ؛  ( 63  .، ص 1، جب 1405سینا،  )ابن   وجه صحیح نیست هیچ 
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، اطلاق اتفاق منحصر به ء مشا  متأخرانطبق نظر  لذا    ؛ جایی ندارد   «اتفاق»اطلاق    موارد تساویْ 

توان از منتهی شود، می   مسبَّب شود، یعنی تنها زمانی که سبب نادر و کمی به  می   اقلّیموارد  

 (447ص.   ،2ج   ، 1433 عبدالرزاق اللاهیجی، ) »اتفاق« صحبت کرد. 

را به   ء مشا   متأخران که    ای عامل اصلی   ، دهد می ارائه   ( 1433)  که لاهیجی   ی براساس تحلیل 

های اختیاری در ها دیدند که فاعل آن   .ارادی است های  گیری رساند، توجه به فاعل این نتیجه 

 دادنکنند. در این شرایط نه انجام می التساوی عمل صورت علی یا ترک کارهایشان به  دادن انجام 

نگرش در امور ارادی باعث  توانند »اتفاق« محسوب شوند. این تفاوتِعمل و نه ترک آن نمی 

 اقلّی از نظر ارسطو فاصله بگیرند و درنتیجه، صدق اتفاق را تنها به موارد    ء مشا   متأخران شد که  

 .( 447 . ، ص 2)ج   منحصر کنند 
 تحلیل دیدگاه فیاض لاهیجی.  2

حاصل دیدگاه   وکند  در این مسئله نظرمی   ،نه یک مقرر   ،اندیشه فیاض لاهیجی به عنوان داور  

 وی چنین است:

 داوری لاهیجی میان دیدگاه ارسطو و متأخران مشاء.  1- 2

 ـاتفا »در مواجهه با دو دیدگاه متفاوت دربارة مفهوم    ( 1433)   فیاض لاهیجی  یعنی دیدگاه   ق« 

گیرد جانب ارسطو را می ر ـ  دیگ  مشاء ازسویِسو و دیدگاه متأخران    سینا از یک ارسطو و ابن 

 .( 447ص.  ،  2ج)   ورزد می « و »مساوی« تأکید اقلّی هر دو حالت »  بر   «اتفاق » و بر درستی اطلاق  

توان د که در امور متساوی نمی ان گفته است ـ  کرده سینا روایت گونه که ابن ـ آن   ء مشا   متأخران 

کند، می خود مشی یا اکل   ة ها معتقدند که وقتی شخصی با اراد را پذیرفت. آن   «اتفاق » اطلاق  

چراکه در چنین شرایطی شخص   ؛ «. « یا »اتفاقاً رفت . توان گفت که »اتفاقاً این سیب را خورد نمی 

 در این موارد معنای درستی ندارد  «اتفاق»اطلاق    ، دهد و بنابراین است عملی را انجام کرده اراده 

 .است شده ویژه در ارتباط با امور ارادی بیان ( این تفکر به 63 . ، ص 1، جب 1405سینا، )ابن 

  .( 63  . ، ص 1)ج   «مشاء را داد.   متأخران توان پاسخ  راحتی می به » گوید:  می   ب(1405)   سیناابن 

 داند. را نادرست می   متأخران دهد که وی دیدگاه می نشان  بیان مذکور 

 کند که متأخران مشاء با تمرکز بیش از حد بر افعال ارادی، میان مواردی می استدلال   لاهیجی
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اراد  می   ة که  اراده  به  توجه  بدون  که  مواردی  و  است  دخیل  آن  در  حادثه فاعل  دربارة  توان 

را    «اتفاق » دلیل وجود اراده اطلاق  توان صرفاً به نظر لاهیجی نمی اند. به کرده کرد، خلط قضاوت 

مزبور واجد شرایط »اتفاقی« بودن   ة مر، واقع ال بلکه باید دید که آیا در مقام تحلیل نفس   ؛ کرد نفی 

 اقلّی فاعل، وقوع حادثه در شرایطی مساوی یا    ةبنابراین اگر بدون توجه به اراد   ؛ هست یا نه 

، 2، ج1433؛ لاهیجی،  63  . ، ص 1، ج ب 1405سینا،  )ابن   کاملًا موجه است   «اتفاق » باشد، اطلاق  

توانیم رود، می نکنیم و ببینیم که شخصی راه می فاعل توجه   ة برای مثال اگر به اراد   ؛ (447.  ص 

فاعل را درنظربگیریم، دیگر   ة. این در حالی است که اگر اراد .«رود بگوییم: »اتفاقاً او راه می 

 ..«است که راه برود کرده او اراده »  این عمل اطلاق »اتفاق« کنیم، بلکه باید بگوییم که   توانیم به نمی 

آنان برای اثبات نظر   . از مدعای آنان است   مشاء اخصّ  متأخران دیدگاه    کند که می او استدلال 

توان شوند که در موارد مساوی نمی معتقد می   ، گیرند و لذا خود فعل فاعل را با قید اراده درنظرمی 

« اتفاق » شود، اطلاق  می فاعل درنظرگرفته   ة ردی که اراد ا در مو  ؛ اما از اینکهنمود   «اتفاق»اطلاق  

نیز   است شده ن فاعل درنظرگرفته   ة اراد دی که  ار طور خودکار در موتوان به ، نمی یست پذیرفته ن 

باید درنظرگرفته   «اتفاق »اطلاق   این دو فرض  اللاهیجی، )   شودرا رد کرد. تفاوت  عبدالرزاق 

  . ( 447 . ، ص 2، ج1433

بر این   ء مشا  متأخراندر داوری میان ارسطو و    ( 1433)  درمجموع دیدگاه فیاض لاهیجی 

وقوع امر را درنظربگیریم، نکنیم و تنها وقوع یا عدم فاعل توجه   ة به اراد   اگر اساس است که  

ویژه کند و به می او از ارسطو دفاع   «.. است داده اتفاقاً این امر رخ »درستی بگوییم که  توانیم به می 

ردّ اطلاق  دربارة  که    ء مشا  متأخران نظر    در  متساوی  نمی   «اتفاق » امور  این را  بر  پذیرند، 

توان ( با یکدیگر تفاوت دارند و درنتیجه نمی اقلّی کند که این دو حالت )مساوی و  می تأکید 

 .( 447  . ، ص 2)ج د  طور یکسان دربارة هر دو حکم صادرکر به 
 مناقشات دربارۀ امکان توجیه اتفاق .  2- 2

 :کند لاهیجی در آثار خود، چهار دیدگاه دربارة اتفاق را طرح و نقد می 

 اولدیدگاه  .  1- 2- 2

 . این نگاه دیدگاهی است ه طور کامل و بدون هیچ فاعل یا سببی بر اثر تصادف پدیدآمد به جهان  
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،  1433لاهیجی،  )   بیند گرایانه است که منشأ عالم را در برخوردهای تصادفی اجزای ابتدایی می اتم 

 .خود را دارد   شود که هرکدام طرفداران خاصّمی این قول به دو دسته تقسیم .  ( 441ص.  ،  2ج 

معنا این به   ؛ است شده عالم بدون سبب آفریده   اول از این دیدگاه قائل به این است که کلّ  ة شعب 

امر  ،گونه سبب فاعلی که هیچ  ایجاد عالم دخالت   ، خداوند متعال   مجرد و یا حتی   ی چه  در 

گروه   . ( 441ص.  ،  2، ج 1433لاهیجی،  ؛  61ص.  ،  1، ج ب 1405سینا،  )ابن   است ه نداشت  این 

نهایت شناور بودند و بدون در فضای بی   اند ـناپذیر و سفت که تجزیه   ـ معتقدند که ذرات ریز 

و اجسام عالم را ایجادکردند.   ندطور تصادفی به هم برخوردکردگونه دخالت خارجی، به هیچ 

هیچ  ذرات  ازطرفِاین  به هیچ   گاه  خاصی  عامل  خودبه نیفتاده حرکت گونه  و  خود اند 

به   ؛اند کرده حرکت  مادی  جهان  جب 1405سینا،  )ابن   است ه وجودآمد درنتیجه   ؛( 61ص.  ،  1، 

طور تصادفی و براساس برخوردهای های طبیعی و اجسام در این عالم به بنابراین تمام پدیده 

 .اند شده این ذرات به یکدیگر ایجاد 

شکل با یکدیگر تفاوت دارند   لحاظ این گروه معتقدند که اجزای ریز، هرچند از همچنین  

، 1، ج2007)ارسطو،    یکسان است  شانه ر و دیگری مثلثی است(، طبیعت هم )مثلًا یکی مدوّ

شود. این می شکل ساخته شکل و آتش از ذرات مثلثی مثال آب از ذرات کروی   رایب  ؛ ( 6ص.  

باعث تفاوت  شکلی  خاصیت می های  اجسام  که  داشته شود  متفاوتی  نرم های  آب  مثلًا  باشند؛ 

چون ذراتش   ، که آتش تیز و برنده است درحالی   ؛ ند ا چون ذراتش کروی و بدون تیزی   ، است 

اند و برخوردکرده هم طور تصادفی به این است که خود این اجزای ریز به   مهمّ  ة اما نکت  ؛ ند ا مثلثی 

 .( 7ص. ، 1، ج2007)ارسطو،   است ه گونه علت خاصی در این امر دخالت نداشت هیچ 

کنار هم کند؛ مثلًا چگونه ذرات مثلثی و کروی  سؤالاتی را ایجادمی خود  خودی این باور به 

ذرات یک طبیعت مشترک دارند، چطور ممکن    ة شوند؟ اگر هم آیند تا آتش و آب تشکیل می 

های خاصی مثل تیزی یا نرمی پیداکنند؟ اگر به این فرض قائل ها ویژگی است که برخی از آن 

های طور تصادفی به شکل ها به ند، پس چگونه این ا ذرات دارای طبیعت مشابهی   ةباشیم که هم 

 گیرند؟مختلف کنار هم قرارمی 
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بینیم. درحقیقت عوالم مطلب دوم این است که عالم تنها همان جسمی نیست که ما می 

 اند نهایت گسترده شده ب بر هم، در فضای بی ای یا مترتّ صورت پله مختلفی وجود دارند که به 

کنیم، تنها می هایی که در آسمان مشاهده ممکن است ستاره   . ( 206ص.  ،  1، ج 2007)ارسطو،  

صورت علت و معلول، بلکه تر از زمین باشند. این عوالم نه به بخشی از عوالم بالاتر یا پایین 

سبب یا خالقی   ة وسیل کدام از این عوالم به ب بر هم در فضا وجود دارند و هیچ صورت مترتّ به 

 .( 207ص.  ، 1، ج 2007)ارسطو،    اندوجودنیامده مشخص به 

درحالی  که  است  این  سوم  به مطلب  و  سبب  بدون  افلاک  و  ذرات  این  تصادفی  که  طور 

حوادث شده آفریده  رخ   مرکبی   اند،  جهان  در  و  می که  حیوانات  نباتات،  جمادات،  مانند  دهند، 

به انسان  براساس سبب و علل خاصی  به    ـ  پیوندند. این حوادث مرکب می وقوع ها،  صورت  که 

طور تصادفی  ها را به ند که آن ا دارای علل و اسبابی    ـ  اند وجودآمده ترکیبی از اجزای مختلف به 

مرکب    دیگر عبارت به .  است ه نیاورد وجود به  به علت   به حوادث  برای  خاصی  آمدن  وجود های 

،  1ج ، ب 1405سینا،  )ابن  باشند  دیگری  اثرگذار خدا یا عوامل  ند که ممکن است این عللْنیازمند 

 . ( 61ص.  

طور تصادفی و بدون دخالت سبب عالم به   گوید که کلّاول این دیدگاه می   ة شعب  مجموعدر 

خود  اما حوادث مرکب، مثل زندگی و تولد موجودات، نیاز به اسباب خاصّ ؛ است شده آفریده 

 .دارند و تصادفی نیستند 

 دومدیدگاه  .  2- 2- 2

از اتفاق   یو مرکب را ناش   ی جهان، وقوع امور جزئ  ی برا  ی خالق  رشیدوم ضمن پذ   دگاهی د 

: شوند های اتفاقی نیز به دو دسته تقسیم می این پدیده   .( 442ص.  ،  2ج،  1433  ، ی جی لاه)   داند ی م 

مانند جمادها که نیاز به تناسل و تجدید نسل   ؛ مانند می اول شامل اشیائی است که باقی   ةدست 

اماندارند  باقی   ة دست   ؛  که  است  موجوداتی  دارند نمی دوم شامل  تناسل  به  نیاز  و  مانند   ؛ مانند 

انسان درخت  و  حیوانات  درخت ها،  به ها.  داشته ها  تناسل  باید  طبیعی  اگر طور  حتی  باشند، 

شوند و نسل می ای به درخت دیگری تبدیل ها از دانه برای مثال درخت   ؛ طولانی باشد   شانعمر

  ؛ طور طبیعی به تناسل نیاز دارند ها نیز به ترتیب حیوانات و انسان همین به   ؛ دهند می خود را ادامه 
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 .( 442ص.  ،  2ج ،  1433لاهیجی، )   د نها باید ازطریق تولید مثل حفظ شو زیرا نسل آن 

به نفی سبب اعتقاد دارند و معتقدند که دهند که هر دو گروه  می نشان اول و دوم  دیدگاه  

گوید که عالم  دارند. یکی می   کنونی   وجودآمدن جهان ای در به کننده اتفاق و بخت نقش تعیین 

گوید که ، ولی حوادث جزئی نیاز به سبب دارند و دیگری می است شده طور تصادفی ایجاد  به 

 .پیوندند طور اتفاقی به وقوع می عالم نیاز به علت خاصی دارد، ولی حوادث جزئی و مرکب به 
 دیدگاه سوم .  3- 2- 2

تنها در وقوع امور دخالت دارند، بلکه خود نوعی نه   بخت و اتفاق این است که    دیگر   دیدگاه 

؛ 61ص.  ،  1ج،  ب 1405سینا،  )ابن   یم ها نیست قادر به درک آن   ماند که  او پنهان   «سبب مخفی » 

بینیم، درواقع عنوان »اتفاق« می آنچه که ما به   دیگر عبارت به   . ( 442ص.  ،  2ج،  1433لاهیجی،  

طور ضمنی به این معناست دارای سببی مستور است که برای ما ناشناخته است. این دیدگاه به 

که   دهایی وجود دار ها علت ی آن زمینه طور تصادفی نیست، بلکه در پس ها به که وقوع پدیده 

 ت. نیسدرک  هنوز برای انسان قابل 

 دیدگاه چهارم.  4- 2- 2

اند. این گروه معتقدند درمقابل قول سوم، گروهی هستند که بخت و اتفاق را کاملًا انکارکرده 

تنها بخت و اتفاق در تحقق امور نقشی ندارد، بلکه اصلًا بخت و اتفاقی در جهان وجود که نه 

دانند که کسانی  یک توهم می ها بخت و اتفاق را  آن .  ( 442ص.  ،  2ج،  1433لاهیجی،  ) ندارد  

، درواقع عنوان قول چهارم مطرح شده . این نظر که به رند پندا اثرگذار می اشتباه آن را واقعی و  به 

 ةشد طرح سؤال  به    یعنوان پاسخ خود به   و در عین حالْ  بخت و اتفاق پرداخته   ة به نقد نظری 

 یخره این پاسخاما بال   ؛کند پذیرد و ردمی این پاسخ را نمی لاهیجی  البته    ؛ شود می مطرح   لاهیجی

 .به مسئله است 

 ةخواهند دخالت بخت و اتفاق در تحقق امور را انکارکنند و در مرحل این گروه ابتدا می 

معنی که اصلًا بخت و اتفاق وجود ندارند این طور کلی وجود بخت و اتفاق را ردکنند؛ به بعد، به 

کنند: ما اشیائی را صورت آغاز می این بحث خود را به ها  آن   .کند تا بخواهند در امور دخالت 

زند ولی ذهن ما این اسباب را کنارمی   ؛ ها نیز برای ما مشهود است کنیم و اسباب آن مشاهده می 
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گونه اتفاقی وجود ندارد که درواقع هیچ درحالی   ؛دهد می و وقوع فعل را به بخت و اتفاق نسبت 

آن سببی که ما از آن غفلت   . ( 443ص. ، 2ج،  1433لاهیجی، )   که بخواهد آن فعل را ایجادکند 

. است شده کرده و آن فعل انجام اصلی است که در این وقوع دخالت   ی ایم، درواقع همان سببکرده 

اشتباه وقوع آن را به بخت ایم و به نکرده ، اما ما توجه است این سبب در معرض دید ما قرارداشته 

 .ایم داده و اتفاق نسبت 

کند و به گنج ب کسی که چاه   اگر   مثلاً   ؛کنند می هایی اشاره برای توضیح این دیدگاه به مثال 

ص. ،  2ج ،  1433لاهیجی،  )   است کرده اش  گویند او بخت داشته و بخت یاری رسد، گروهی می ب 

بخت گویند بخت بدی داشته و  کند، گروهی می کسی که از لب چاه سقوط اگر  همچنین    . ( 403

که درواقع هیچ بختی در کار نیست. هر   یستندن  ها متوجه ولی این گروه   ؛است کرده اش ن یاری 

زیرا کندن چاه   ؛کسی که چاه را در جایی که گنجی مدفون است، بکند، به گنج خواهدرسید 

است. کندن و وجود گنج دو امر هستند که با   آن چاه که در مسیر    است   ی سبب رسیدن به گنج 

به  طبیعی هم  موقعیت   طور  این  دقت مرتبط   در  آن  به  ما  اگر  بخت اند.  به  را  آن  و  نکنیم 

 . ( 443ص. ، 2ج،  1433لاهیجی،  )   ایم گرفته بدهیم، درحقیقت سبب اصلی را نادیده نسبت 

که   پندارد می بیند،  طور تصادفی بدهکار خود را در مسیر می فردی که به   در مثال دیگریْ

که واقعیت این است که او در درحالی   ؛ ست ابخت و اتفاق او را به دیدار بدهکارش رسانده 

، که در آن مکان بدهکار او نیز حضور است ه مسیر خاصی حرکت کرده و به مکان خاصی رسید 

این دیدار  است ه داشت نتیج.  بلکه  نبوده،  بدهکار   ة اتفاقی  با حضور  آن  او و همزمانی  حرکت 

 . ( 443ص. ،  2ج ،  1433لاهیجی، )   است بوده 

آن  به سپس  توضیح ها  خاص  در می طور  دیگری  هدف  فرد  است  ممکن  که  نظر   دهند 

مثلًا اگر فردی برای  ؛ یابد باشد و در حین رسیدن به آن هدف، به هدف دیگری نیز دست داشته 

نیز   دادن انجام  خود  بدهکار  به  مسیر  همان  در  است  ممکن  برود،  مسیری  به  خاص  کاری 

، بلکه باید پذیرفت است برخوردکند. در اینجا نباید گفت که دیدن بدهکار غایت فعل او نبوده 

فعل می  داشته که هر  انجام تواند چندین غایت  که  درواقع هر عملی  تواند می دهیم،  می باشد. 

  ها غافل غایت  ةباشیم و از بقیها را قصدکردهباشد که شاید ما یکی از آنمختلفی داشته  اتغای
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 . ( 443ص. ،  2ج،  1433لاهیجی، )   باشیم بوده 

نه به اینکه   ؛طور ذاتی به آن فعل تعلق دارد کنند که غایت یک فعل به ها تأکیدمی درنتیجه آن 

توان گفت که چون ما  یعنی غایت از فعل جدا نیست و نمی   ؛ ایم یا خیر آیا ما به آن توجه داشته 

مترتّ  غایت  بلکه  ندارد.  وجود  غایت  آن  نداشتیم،  به توجه  و  است  فعل  بر  طبیعی ب  طور 

 .باشیم نکرده یابد، حتی اگر ما به آن توجه می تحقق 

بلکه اساساً   ، تی ندارند تنها سببیّ رسند که بخت و اتفاق نه نتیجه می درنهایت این گروه به این  

ما به   یتوجه بی پنداریم، درواقع ناشی از  عنوان بخت یا اتفاق می وجود ندارند. آنچه که ما به 

عنوان دهیم و چیزی را که واقعیت ندارد، به می اسباب واقعی است. در اینجا ما خود را فریب 

ها  اند و تنها ذهن ماست که آن گاه وجود نداشته بخت و اتفاق هیچ   پذیریم. درحقیقت سبب می 

 .( 443ص. ،  2ج ،  1433لاهیجی، )   است کرده اثرگذار تصورعنوان عوامل  را به 
 «»اتفاق  ۀ تبیین شروط لاهیجی برای اطلاق واژ .  3- 2

ای را »اتفاقی« نامید، دو نکه بتوان پدیده ای برای    معتقد است،  سیناابن   از  تبعفیاض لاهیجی به 

 لازم است:شرط اساسی 

 ؛مسبَّب بودن رابطه میان سبب و  یا مساوی  اقلّی (  1

 .( 445ص. ، 2ج،  1433لاهیجی،  )   مسبَّب  ة شأنیت داشتن سبب برای افاد (  2

ای که آن گونه اگر سببی غالباً یا دائماً ما را به وقوع امری خاص برساند، به   که این   توضیح 

صحیح   مسبَّب »اتفاق« بر آن سبب و  اطلاق  باعث وقوع آن امر باشد،    اً یا اکثر   اً سبب مستمر

توان آن سبب را »اتفاقی« دانست و نه وقوع آن امر را »اتفاقی« . در این شرایط نه می یست ن 

موجب وقوع یک امر شود، اطلاق   اقلّی طور طور تساوی یا به سببی فقط به  اگراما  ؛ قلمدادکرد 

مشاء   متأخران نظر  از  تر ذکرشد که ؛ اما پیش است   فتنی پذیر   مسبَّب »اتفاق« هم بر سبب و هم بر  

 نیست.   جایز اطلاق »اتفاق«    ،مسبَّب تساوی میان سبب و  درصورتِ

سینا قید  تبع از ابن تنهایی کافی نیست. لاهیجی به به   مسبَّب یا مساوی بودن سبب و    اقلّی شرط  

می  سبب  بر  را  منتهی دیگری  برای  سبب  »شأنیت  آن  که  به  افزاید  است   مسبَّب شدن  .  اتفاقی« 

درحقیقت سببی که »اتفاقی«   ( 449ص.  ،  2ج ، 1433لاهیجی،  ؛ 64ص.  ،  1ج ، ب 1405سینا،  )ابن 
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شود، باید از شأنیت لازم برای به وقوع پیوستن آن  می و منتهی به وقوع یک امر »اتفاقی«    نامیده 

اگر آن سبب به  منتهی شود، حتی  به آن امر خاص  نتواند  اگر سببی  باشد.  طور  امر برخوردار 

توان آن سبب را »سبب اتفاقی« و آن امر را »امر اتفاقی«  باشد، نمی بالعرض ارتباطی با آن امر داشته 

ق کسوف باشد. این عمل نه  تواند سبب تحقّبرای مثال جلوس زید در یک مکان نمی ؛  دانست 

بنابراین اگر اتفاقاً زید در مکانی نشست و در همان    نیست؛ بالذات و نه بالعرض سبب کسوف  

؛  است شده طور اتفاقی باعث کسوف  توان گفت که جلوس زید به زمان کسوف نیز واقع شد، نمی 

نه اتفاقی و نه غیراتفاقی. در چنین شرایطی    است، گونه تأثیری در وقوع کسوف نداشته ا او هیچ زیر 

 . ( 451ص.  ،  2ج ،  1433لاهیجی،  )   صدق »اتفاق« بر این وضعیت صحیح نیست 
 این قاعدهبه  نسبت اشکالات عرفی  .  1- 3- 2

شود و براساس دیدگاه می   مسبَّب موجب    اًدر مواردی سبب اکثر  این است که   تاشکالا یکی از  

شود که گاهی می در عرف رایج مشاهده   ؛ اما رود کار به   «اتفاقة » لاهیجی نباید در این موارد واژ 

  ، این معترض فقط به مواردی که سبب اکثری است .  شود اطلاق می   «اتفاق »  ة به این موارد نیز واژ 

او همچنین را نمی   «اتفاق »اعتراض دارد و در مواردی که سبب دائمی است، اطلاق   پذیرد. 

سینا ابن   از   تبع لاهیجی به جایز است.    «اتفاق » و متساوی، اطلاق    اقلّی که در موارد سبب    پذیرد می 

 .( 451ص. ، 2ج،  1433لاهیجی، ) کند  ذکرمی هایی  دیدگاه این فرد را بررسی و برای آن مثال 

منزل است. دراین  اکثراً در  بگوید:    ممکن است   صورت فرض کنید که زید  برای  » گوینده 

زید در منزل  که حضور  این   در اینجا باوجود   «. اتفاقاً او را در منزل دیدم.   . زید رفتم   ة حاجتی به خان 

طور معمول به وقوع چیزی نادر  کند که به می استفاده   «اتفاقاً»   ة امری اکثری است، گوینده از واژ 

  ة دهد که در عرف روزمره حتی در موارد اکثری نیز ممکن است واژ می اشاره دارد. این مثال نشان 

لاهیجی    تواند نقضی بر نظر موارد می گونه  این   . ( 451ص.  ،  2ج ،  1433لاهیجی،  )   کاررود به   «اتفاق » 

جایز    «اتفاق » شود در مواردی که سبب اکثری است، اطلاق  سینا باشد که در آن تصریح می ابن   و 

 .نیست 

 گوید که این مسئله بستگی به دهد و می می سینا به این اشکال پاسخ ابن   از  تبعلاهیجی به 
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جایز نیست؛   «اتفاق »چون سبب اکثری است، اطلاق    «مر ال نفس » قصد گوینده دارد. در واقع، در  

ممکن  .  است ه کرد که او چه انتظاری از وقوع این رویداد داشت گوینده بررسی   «قصد »در  باید  اما  

انتظار  است   است. نداشته گوینده  منزل  او معمولًا در  اگر  باشد، حتی  منزل  باشد که زید در 

بنابراین   «؛ اتفاقاً زید در منزل بود. » گوید:  بیند، می صورت وقتی گوینده زید را در منزل می این در 

 خاطر نادری بودن آنانتظار از وقوع چنین وضعی است، نه به دلیل عدم به   «اتفاق»این اطلاق  

 . ( 452ص. ، 2ج ،  1433لاهیجی، ) 

کند که زید در منزل نخواهد بود، ولی وقتی به منزل بینی گوینده پیش ممکن است  گاهی  

زیرا وقوع   ؛ کند می استفاده   «اتفاقاً»  ة صورت گوینده از واژ یابد. دراین ب رسد، زید را در آنجا  می 

او   انتظار  خلاف  چیزی  نمی است بوده چنین  را  زید  گوینده  اگر  واژه  .  از   «اتفاق » دید، 

 .( 451ص.  ،  2ج ،  1433لاهیجی، )   .«منزل نیست زید در  »   : گفت کرد و می نمی استفاده 

 ق«بندی شروط اطلاق »اتفا جمع .  2- 3- 2

توان گفت که شود، می منتهی   مسبَّببه    اقلّی طور  سبب به   اگر شده،  با توجه به مباحث مطرح 

»اتفاق« گردد، اطلاق  منتهی   مسبَّب یا دائماً به    اًاما اگر سبب اکثر  ؛ وقوع آن امر »اتفاقی« است 

باشد، نداشته را    مسبَّب شدن به اگر سبب شأن لازم برای منتهی  اینْ بر بود. افزون صحیح نخواهد 

بنابراین دو شرط ؛  توان آن را »اتفاقی« نامید به آن منتهی شود، باز هم نمی   اقلّی طور  حتی اگر به 

است:   ضروری  »اتفاق«  اطلاق  به  منتهی   (1برای  سبب  این   اقلّی   (2  و   مسبَّبشدن  بودن 

اما غالباً   ؛ باشد را داشته   مسبَّبشدن به  معنا که سبب باید شأن لازم برای منتهی این به   ؛ شدن منتهی 

جلوس زید و کسوف، دربارة  برای مثال ؛  شود به آن منتهی   اقلّی طور نشود و تنها به به آن منتهی 

( همراه با اقلّی)   درتنگاهی به شدن به کسوف را ندارد، ولی  جلوس زید شأن لازم برای منتهی 

تصادفی و    زیرا این همراهیْ   ؛ ست نی اطلاق »اتفاق« صحیح    دهد. در این وضعیتْمی کسوف رخ 

نشستن زید موجب کسوف نمی می اتفاق   اقلّیصورت  به  آنچه  افتد و  بلکه  د، دهمی رخ شود؛ 

 .همراهی نادر جلوس زید با کسوف است 

 سینا و فیاض لاهیجی با طرح مفهوم »شأنیت« درصدد تبیین اصل بنیادین  رسد ابننظرمیبه
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 علت و معلول هستند.  ة سنخیت در رابط

 تحلیل نهایی دیدگاه لاهیجی دربارۀ علت غائی و توجیه فلسفی اتفاق .  3

، دیدگاه خود را در چارچوب اتفاق   ة پایان بررسی خود در زمیندر    ( 1433)   فیاض لاهیجی

دهد که می کند و نشان می بندی صورت   سبب بالعرضو    سبب بالذات تقسیم فلسفی اسباب به  

ظاهر تصادفی های به ها توجه داشت. از نظر او پدیده در تحلیل اتفاق باید به ساختار علّی پدیده 

ها را ذیل سبب بالعرض بلکه باید آن   ؛ علت دانست و نه خارج از نظام علّی توان بی را نه می 

 .( 452ص. ، 2ج،  1433لاهیجی،  )   تحلیل کرد 
 تبیین فلسفی »سبب بالعرض« و پیوند آن با مفهوم اتفاق  .  1- 3

شود، آن سبب منتهی   مسبَّب به    اًیا غالب  اًدائم  از مسببْ  خارج   ی اگر سببی بدون نیاز به شرط

است   است   بالذات  بالذات  نیز  آن  غایت  تحقق    ؛و  اگر  نادر،   مسبَّباما  شرایط  به  منوط 

نقش   مسبَّب سبب در تحقق    بخش، یا خارج از قصد فاعل باشد، و در عین حالْغیراطمینان 

عبدالرزاق ) بود  شود و غایت نیز بالعرض خواهد می تلقی   بالعرض  غیرمستقیم ایفاکند، آن سببْ 

  . ( 452ص. ،  2ج ،  1433اللاهیجی، 

 شرح دیدگاه فیاض لاهیجی .  1- 1- 3

کند در تا مشخص   است پرداخته فیاض لاهیجی در تحقیق خود به بررسی اوضاع فاعل و فعل  

دیگر بیان . به قلمدادکرد طور ذاتی )بالذات( و در کجا باید آن را بالعرض  توان سبب را به کجا می 

تبع آن، غایت بدهیم و به توانیم سبب را به ذات نسبت می خواهد ببیند که در چه مواردی  او می 

تبع آن، غایت نیز بالعرض در کجا باید سبب را بالعرض بدانیم و به   همچنین،   و   بدانیم را نیز ذاتی  

 د. محسوب شو 

 
 دو حالت مختلف برای سبب و غایت.  2- 1- 3

طور ذاتی است و در نتیجه غایت نیز در برخی موارد سبب به :  سبب بالذات و غایت بالذات(  1

ذاتی  به  دراین است طور  همه .  چون  به صورت  پیش چیز  دائمی  و  طبیعی  اطلاق  می طور  رود، 

گوید می   باره دراین (  1433. لاهیجی )( 452ص.  ،  2ج ،  1433لاهیجی،  )   پذیر نیست امکان   «اتفاق » 
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برخی حالاتْ در  به   که  می سبب  اضافی  به هیچ شرایط  نیاز  بدون  و  را   مسبَّبتواند  تنهایی 

ایجادکند و به آن منتهی شود. در چنین وضعیتی نه شرطی دخالت دارد و نه مانعی برای تحقق 

طور طبیعی قدری قوی است که به سبب به   دیگر عبارت به  . ( 452ص. ،  2ج)  وجود دارد  مسبَّب

. در طور همین سبب بالذات است و غایت نیز    شود. در این حالتْ منتهی می  مسبَّب و دائمی به 

 .رود می طور دائمی و طبیعی پیش چیز به زیرا همه   ؛ مجاز نیست  «اتفاق »این وضعیت اطلاق  

در موارد دیگر سبب بالعرض است و بنابراین غایت نیز :  سبب بالعرض و غایت بالعرض (  2

طور زیرا این افعال به   ؛ مجاز است   «اتفاقة »گونه موارد اطلاق واژ شود. در این بالعرض تلقی باید  

 .پیوندند می وقوع غیرمستقیم و در شرایط خاص به 

دلیل طور کامل تصادفی و بی هایی که وقوع اتفاقات را به فیاض لاهیجی دیدگاه   با این تفاسیرْ

 «اتفاق »  ة توان از واژ کند و معتقد است در مواردی که سبب بالعرض است، می دانند، ردمی می 

 .کرد برای توصیف وقوع رویدادها استفاده 
 « حالت اساسی در تحقق غایت و نسبت آن با اطلاق »اتفاق   . سه 2- 3

تحلیل   ( 1433)  لاهیجی  بر  تکیه  ابن با  میان سبب، های  نسبت  در  را  سینا سه وضعیت کلان 

 :کند می شرایط و غایت ترسیم 

به   در این حالتْ :سبب کافی و بدون شرط(  1 به تنهایی به سبب  اکثری  یا  طور دائمی 

 .اطلاق »اتفاق« معنا ندارد   که در این حالتْ شود  می منتهی   مسبَّب

تابع   مسبَّب باز هم در این وضعیت چون تحقق  ی:  دائم یا اکثر سبب نیازمند شرایط  (  ۲

 .صادق نیست  «اتفاق » نظم معین است، اطلاق  

تنها در این حالت اگر سبب شأن لازم برای ایجاد  : یا متساوی   اقلّی سبب نیازمند شرایط  (  ۳

 چارچوب روشنی   توان وقوع پدیده را »اتفاقی« دانست. این تحلیلْباشد، می را داشته   مسبَّب 

 .( 453ص. ، 2ج)   آورد می برای تمایز میان افعال منظم و رخدادهای نادر فراهم 

شدت وابسته به ماهیت به   «اتفاق» دهد که اطلاق  درمجموع تحقیق مرحوم لاهیجی نشان می 

کند، اطلاق می طور ذاتی و دائمی عمل آن است. در شرایطی که سبب به پیرامونی   سبب و شرایط
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به   ؛جایز نیست   «اتفاق »  بالعرض است و  به اما در مواقعی که سبب  صورت نادر یا متساوی 

دنبال تعیین مواردی در اینجا لاهیجی به   د. کر استفاده   «اتفاق»  ةتوان از واژ رسد، می می   مسبَّب

آن  اتفاق است که در  به ها  واقع ها  به طور  واژ پیوندند و می می وقوع گرایانه و صحیح  از   ةتوان 

 .کرد ها استفاده برای توصیف آن   «اتفاق » 

منظور از این ه . وی ب است داده لاهیجی در قالب یک مثال غایت بالذات و بالعرض را نشان 

در مثال حفر چاه و   : . وی معتقد است است ه برد مثال حفر چاه و رسیدن اتفاقی به گنج بهره 

 تحلیل است. قابل   تفاوت م  ة از دو زاوی   «غایت» و   «سبب » رسیدن به گنج مفهوم 

 حفر چاه به قصد آب )سبب بالذات(   . 1- 2- 3

عنوان کند. در اینجا حفر چاه به را حفرمی با هدف رسیدن به آب شخص چاهی   در این حالتْ

تنهایی کافی است. در حفر چاه به   زیرا برای رسیدن به آبْ  ؛ شود می درنظرگرفته   «سبب بالذات» 

توان گفت که شود، نمی طور طبیعی و دائمی به آب منتهی می این وضعیت چون حفر چاه به 

شود طور ذاتی و طبیعی از این علت )حفر چاه( ناشی می این فرآیند اتفاقی است. نتیجه )آب( به 

 «اتفاق »شود، اطلاق  طور مستمر و بدون نیاز به شرایط اضافی این نتیجه حاصل می و چون به 

 .( 453ص. ، 2ج،  1433لاهیجی، )   مجاز نیست 

 رسیدن به گنج )سبب بالعرض(   و حفر چاه  .  2- 2- 3

. رسد کند، ولی درنهایت به گنج می حفرمی با هدف رسیدن به آب  در این مثال فرد چاهی را  

در آنجا وجود   ی گنج  است کهبوده   ممکنچون هدف اصلی فرد رسیدن به گنج نبوده و تنها  

به داشته  سبب  به   ؛کند می عمل   «بالعرض » طور  باشد،  چاه  حفر  نمی یعنی  موجب تنهایی  تواند 

خاص باید تحقق   ة رسیدن به گنج شود. درواقع شرایط اضافی مانند وجود گنج در زیر آن نقط 

تا فرد به گنج برسد. در این وضعیت چون رسیدن به گنج کاملًا بستگی به شرایط   باشد فته یا 

 ؛مجاز است   «اتفاق»اطلاق    بنابراین در این حالتْ  ؛شود تلقی می   «اتفاقی » خاص دارد، این رخداد  

لاهیجی، ) است  شته پذیر نبوده و بستگی به شرایط خاص دابینی نهایی )گنج( پیش   ةچراکه نتیج 

 (453ص. ، 2، ج1433
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شوند طور دقیق درنظرگرفته به   ، اگر تمام شرایطی که برای رسیدن به گنج لازم است حال  این با 

عنوان یک توان آن را به موانع(، دیگر نمی   نبود )مثل وجود گنج در زیر چاه، قابلیت حفر چاه و  

زمان صورت چون تمام شرایط لازم برای رسیدن به گنج هم واقعی درنظرگرفت. دراین   «اتفاق » 

بنابراین رسیدن به   ؛طور ذاتی و دائمی به هم پیوسته خواهندبود ، سبب و غایت به ارد وجود د 

پذیر بینی طور کامل پیش زیرا علت و شرایط برای تحقق آن به   ؛ نخواهدبود   «اتفاقی »گنج دیگر  

 .( 453ص. ، 2ج،  1433لاهیجی، ) ند  رو مرتبط با یکدیگ 

شود؛ بلکه از نمی طور مطلق نفی کند که حتی در چنین مواردی سبب به لاهیجی تأکیدمی 

ی ظاهر تصادفی نیز تحلیل علّهای به بنابراین حتی در پدیده   ؛ شود می سخن گفته   « علت بالعرض » 

 . ( 452ص. ، 2ج،  1433لاهیجی، ) ممکن و لازم است  

 گیرینتیجه 

داد که وی در برابر نگرش مفهوم »اتفاق« نشان بارة  این مقاله با تحلیل دیدگاه فیاض لاهیجی در 

کرده و بر وجود نظم و غایت در موضعی مشخص اتخاذ   ، گرایی نیهیلیستی و گرایش به پوچ 

 ازنظر .  دارد   تأکیدد ـ  رسن نظرمی هایی که در نگاه نخست اتفاقی به آن حتی  ـ    پس هر پدیده

دهد و تلاش او در نمی مندی رخ علت یا خارج از چارچوب غایت ی ب   ای حادثه   هیچ   لاهیجی

 .توجه است راستای تحکیم فلسفی »علت غائی« و رفع شبهات پیرامون آن قابل 

سازی و تبیین نسبت میان »اتفاق« و »علت غائی« در روشن   نخستین دستاورد این پژوهشْ

گیری از تقسیم وی با بهره   دستگاه فکری مشائی از خلال نگاه به آثار فیاض لاهیجی است. 

ناپذیر را  بینی توان رخدادهای نادر و پیش دهد که می می فلسفی علت به بالذات و بالعرض نشان 

ترتیب تحلیل ین ا ه ب   ؛ سبب بالعرض مستند باشند   ها بهآن   اگر البته    ؛ذیل علت غائی تفسیرکرد 

بنیاد عقل  بر  بناشده مندی علّ گرایی و نظام فلسفی لاهیجی  نفی و هرگونه بی   است ی  سببی یا 

 .تابد غایت را برنمی 

 »اتفاق« است.   ة در اطلاق واژ   «ناظر ادراک و انتظار فاعل یا  » دوم تأکید لاهیجی بر نقش    ة نکت 
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به وضعیت روانی و ذهنی   کاربرد عرفی این واژه ناظر  دهد که در بسیاری مواردْمی او نشان 

ای معناشناختی دارد، ی حادثه. این وجه تحلیل گرچه جنبه نه ساختار عینی و علّ ، گوینده است 

 .گشاید ای را در نسبت زبان، قصد و حقیقت می های تازه افق 

 سوم بازنگری انتقادی لاهیجی در برابر دیدگاه متأخران مشاء است. برخلاف آنان که   ةنکت 

به موارد    «اتفاق»  ةکاربرد واژ   ةدایر  تنها  پیروی از محدود می   اقلّی را  با  دانستند، لاهیجی 

 بازخوانیْ . این است کرده سینا و ارسطو از شمول مفهوم »اتفاق« در موارد »مساوی« نیز دفاع ابن 

تنگنای تعاریف محدود و متأخر نجات  و آن را   است داده تحلیل فلسفی مفهوم »اتفاق« را از 

 .دهد می تر ارائه تر و منسجم صورتی جامع به 

مدار داد که بازتعریف »اتفاق« در چارچوب نظام علّی و غایت درنهایت این پژوهش نشان 

علل،   ة تر از رابطتواند به فهمی ژرف پذیر است، بلکه می تنها امکان اسلامی، نه مشائی    ة فلسف 

غایات و رخدادهای انسانی و طبیعی منجر شود. دیدگاه لاهیجی در این زمینه الگویی است  

های آینده در قلمرو فلسفة برداری برای پژوهش بهره گرایی و قابل برای تحلیل دقیق، توأم با عقل 

 .ظاهر تصادفی اسلامی و تحلیل فلسفی رخدادهای به 
 منابع 

   )احمد حسینی اشکوری، پدیدآور(.   الذریعة إلی تصانیف الشیعة   (.1403آقابزرگ تهرانی، محمدمحسن ) 

 دار الأضواء.: بیروت 
غلام  دینانی،  فلسفه    .( 1380)   حسین ابراهیمی  در  فلسفی  کلی  و .  اسلامی  قواعد  فرهنگ  وزارت  تهران: 

 .( مطالعات و تحقیقات فرهنگی )پژوهشگاه(   ة سس ؤ م)   آموزش عالی

الله العظمی عمومی حضرت آیت   ةکتابخان  قم:  . الشفاء )الطبیعیات( (. 1405سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 

 مرعشی نجفی )ره(.

 مکتب نشر الاسلامی. قم:   . التعلیقات  (. 1404سینا، حسین بن عبدالله. ) ابن 

 .القلم  دار بیروت: )عبدالرحمن بدوی، پدیدآور(.   . عیون الحکمة  .( 1980سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 
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Abstract 
Al-Ghazālī is among the most prominent critics of philosophy in the Islamic tradition. 
He opposed philosophers through both theoretical and practical critiques, including 
arguments for internal incoherence, external objections, and moral appraisals of 
philosophers’ character and conduct. Among his accusations, al-Ghazālī charges 
Avicenna—regarded as the foremost representative of the philosophical current of 
his era—with disregard for the rulings of the Sharī‘a and with committing certain 
sins, including wine consumption. This type of critique, which appeals to 
psychological and emotional sentiments, had a strong impact on the general public, 
whose acceptance or rejection of ideas was often influenced by their feelings toward 
the thinker. Part of al-Ghazālī’s case rests on phrases either written by Avicenna 
himself or attributed to him. The central issue examined in this article is the evidential 
weight and reliability of such references in substantiating al-Ghazālī’s claim. Using 
an analytical approach, the study shows that: (1) the reports cited as evidence are 
internally contradictory—for instance, they portray Avicenna simultaneously as 
engaged in prayer, Qur’ānic recitation, and seeking divine assistance in solving 
scientific problems, while at the same time returning from the mosque to drink wine; 
(2) the terms mashrūb and sharāb are semantically broad, encompassing not only 
wine but also syrups, fruit juices, and medicinal mixtures, with no decisive reason to 
interpret them as grape wine; and (3) juristic opinions regarding the prohibition or 
permissibility of certain beverages, such as date wine, varied at the time, and based 
on historical and legal context, the drink attributed to Avicenna and others may not 
have been considered unlawful. Accordingly, these considerations render al-
Ghazālī’s interpretation questionable and open to serious doubt. 

Keywords: al-Ghazālī, critique of philosophy, critique of Avicenna, wine 
(sharāb), accusation of wine consumption. 
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 چکیده

غزالی از مخالفان بزرگ و نامدار فلسفه است. او تلاش خود را برای مقابله با فلسفه و فلاسفه ازطریق نقد نظری 

است. او در  کارگرفته و عملی، اثبات تهافت درونی، نقدهای بیرونی و ارزیابی شخصیت و رفتارهای فیلسوفان به 

اعتنایی آید ـ به بی می حساب سینا را ـ که نمایندة رسمی جریان تفکر فلسفی عصر او  به شناختی ابن برخوردی روان 

مردم که تابع   ة تود   بر این شیوه    . است کرده به احکام شریعت و ارتکاب برخی معاصی ازجمله شرب خمر متهم 

. است   ر ا گذ اثر   بسیاراساسی دارد،    ی نقشها در پذیرش و انکار افکار  و محبت و نفرت آن   انداحساسات و عواطف 

است.  شده او نقل   ةسینا یا دربار بخشی از ادعا و دلیل غزالی در این زمینه ناظر به عباراتی است که از خود ابن 

روش  بررسی میزان دلالت و اعتبار این نحوه استناد در اثبات مدعای موردنظر است. در این مقاله به   تحقیقْ  ئلة مس 

های مورداستناد گزارش باره  دراین   ( 1است که:  شده داده و نشان   شده تجزیه و تحلیل   شده ه و عبارات ادعاتحلیلی ادلّ

به نماز و قرآن و معنویت در حل مسائل علمی  سینا  ها ابن در این گزارش   . است   امحتو   گرفتار تعارض و تهافت در

  (2  ؛ کند می ز مسجد به ارتکاب شرب خمر اقدام به درگاه خدا معتقد است و بلافاصله بعد از بازگشت ا   اء و التج 

است و ترجیح شراب انگوری دلیل    « مشترک آبمیوه و معجون   ، شیره   ، شراب » میان    « شراب » و    « مشروب » لفظ  

مختلف   ها و شرایط آن   ، مانند شراب خرما   ، آراء فقهی در حرمت و حلیت برخی اقسام شراب   ( 3؛  ندارد   ی موجه 

 ؛است سینا و دیگران حرمت نداشته ابن   ة مشروب مورداستفاددر فقه رایج آن زمان    ، است و مطابق قرائن و شواهد 

 مل و تردید است. أ ت   ین جهات برداشت غزالی محلّا بنابر 

 .به فلاسفه   خواری شراب سینا، شرب خمر فلاسفه، اتهام  غزالی، نقد فلسفه، نقد ابن   واژگان کلیدی:
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 مقدمه 

ترین آرمان و  هدف دانشمندان مهم   دستیابی به واقعیت و کشف قوانین حاکم بر نظام هستیْ 

واقعیت   تحصیلعلمی    و ابزارهای   البته ازآنجاکه مسیرها   ؛ است علوم مختلف در طول تاریخ بوده 

اختلاف   و قرین متعدد    ، علوم انسانی   ویژه در ه ب   نیز،   دانشمندان   تلاش   محصولات مختلف است،  

کارگیری ابزارهای مختلف در کشف حقیقت مانند حس و تجربه، عقل ه است. ب بوده    مناقشه و  

شود هر یک از طرفداران مکاتب فکری ابزار، روش و شهود و وحی سبب می    و   و اندیشه 

و گاه درصدد مقابله و   بپردازد، بر آن اساس به نقد دیگران  دهد تحقیق خود را ترجیح   ةج نتی

برآید.   دیگران  حوز نفی  اسلامی    ة در  جریان علوم  دو  تقابل  امر  این  بارز  مصادیق  از  یکی 

از صدر اسلام تا کنون  است که  محوری گرایی و عقل جریان باطن   با محوری  ظاهرگرایی و نقل 

این تقابل به اوج خود   ، دوران ترجمه و فراگیری فلسفه در میان مسلمانان   . پس ازادامه دارد 

کارگرفتند. یکی ه ب   ودفکری خ   ةهای مختلفی در نفی و اثبات شیو رسید و طرفین منازعه روش 

شیوه  ظاهرگرایان از  متداول  به  متهم   های  فلسفه  طرفدارن  و  فیلسوفان   ازقبیلاموری  کردن 

التزام ویل اصول عقاید، عدم أ توجیه و ت مقدسات، انکار مبانی دینی،  ظواهر شرع و  به  اعتنایی  بی 

 هاستبه احکام، برتر دانستن خود از انبیاء، نفاق و فسق و ارتکاب معاصی و درنهایت تکفیر آن 

 .( 19، ص.  1993غزالی، ) 

ای و در تهافت به شیوه   استگرا و آشنا به مباحث فلسفی  اگرچه خود شخصیتی عقل   غزالی

 عرفی  ةمجادل   ةکارگیری شیو ه در ب  او را  توانمی است،  ه کرد فلسفی مباحث نظری فلاسفه را نقد 

 بر نقد نظری  . او علاوه شمارآورد به های مخالف فلسفه  چهره   ترین و موفق   از مشهورترین  یکی 

فلسفی به نقد رفتارهای شخصی، خصوصیات اخلاقی و ملزومات عملی فلاسفه    ت استدلالا 

)غزالی،   استزیر سؤال برده را  ها  ، مسلک علمی و عملی آن از مجادله   با استفادهو    پرداختهنیز 

 (. 439ص.  ، 1، ج 1382 نصر،   ؛ 192 ، ص. 1382

توانایی و استقلال عقل در فهم و تشخیص مصالح و مفاسد و درک   تکیه بر   نظر غزالی به 

، ص. 1993غزالی،  )   است بازداشته احکام شریعت    برخی   التزام عملی به از  فلاسفه را  ،  حقایق 

ابن ( 19 به .  نمایند سینا  دارد ازاین   جریان فلسفی   ةعنوان  نقادی غزالی قرار   . جهت در معرض 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  242

 

کرده که کرده و چنین برداشت اشاره به عباراتی ناظر به شرب خمر    این مطلب غزالی در اثبات  

، استفاده از شراب باشد داشته در مواردی که جواز عقلی بر وجود منفعت و مصلحت    «فیلسوف » 

 . ( 59، ص.  1993غزالی، )  کند می و به شرب خمر اقدام   داندمی   را جایز

منظور این به   ؛ است شده پرداخته باره  به نقد و تحلیل برداشت غزالی دراین   ة حاضر در مقال 

غزالی  که  مخالفان   مواضعی  دیگر  آن گزارش   و  از  و  خمر  نموده  شرب  را   «فیلسوف »ها 

   .یم ا پرداخته  ها آن ، نقل و سپس به ارزیابی و نقد  اند کرده برداشت 
 ه پیشین 

است. مخالفان همواره مطرح بوده   فلسفه  ابتدای ورود از    مخالفت با جریان فلسفهدر جهان اسلام  

نقدهای بر  علاوه   این رویارویی   اند. ه پرداختدین  عقل در درک و توصیف معارف  یی  به نقد توانا 

 ظواهر شریعت  کامل  رعایت اعتراض به عدم   همچون  ی های دیگربا شیوه در مواردی    ،علمی 

در کتب غزالی و دیگر آثار مرتبط   که   است   ز این موارد شرب خمر ا   ة مسئل.  است شده انجام 

 ،غزالی )  « ة الفلاسف   ت »تهاف توان به  می   ؛ مثلاا نمود تلقی بحث    عامّ   ةپیشین آن را  توان  می و    است آمده 

»جواهر (،  57- 60  ص. ص   ، م 1993  ، غزالی )   »المنقذ من الضلال« (،  292و    70  ص. ص   ، 1382
  ي »تسع رسائل ف   ،( 41.  ص ،  1390،  بیهقی )   صوان الحکمة«  ة »تتم   (،60- 61  .ص   ، غزالی )   القرآن« 

تا، بی   ، سینا ابن )   »رسائل« (،  155  . ص تا،  بی   ، سینا ابن )   « ( علم الاخلاق   ي ف )   الحکمة و الطبیعیات 

عنوان منابعی برای دستیابی و... به  ( 3  . ص   ، 1331  ، جوزجانی )  سینا« »سرگذشت ابن (، 147.  ص 

 کرد.این بحث اشاره   عامّ  ة به تاریخچ 
 به امور شرعی،   سینا ابن   پایبندی  ازجمله   ، انتساب یا نقد اتهامات عملی به فلاسفه   درخصوص 

 نتری مهم ازجمله    ؛ است شده پرداخته   مسئله این  از    ییها ها به جنبه در آن که  شده  نوشته   یمقالات 

 :ها موارد ذیل است آن 

 (.1389،  و ساجدی   ، آسمانی )   سینا« آثار ابن »ملاحظات اخلاق علمی و عملی در زندگی و  (  1

سعی   گاننویسند  مقاله  برجای   اند نموده این  مکتوب  آثار  برخی  در  دقت  ابن با  از  سینا مانده 

 د. نن کاخلاق علمی، اخلاق عملی و اخلاق پزشکی بررسی   ة خصائص اخلاقی وی را در سه حوز 
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و   ، مقدم )   « جدلی غزالی در نسبت ضعف ایمان و شرب خمر به فلاسفه  ه  نقد و بررسی مواجه» (  2

جدلی غزالی در طرح و اثبات این   ةدر این مقاله نویسندگان به بررسی شیو   . ( 1402سلامی،  

مواجه و  پرداخته  فلاسفه  به  روش   ة اتهامات  ازجهت   را  دعاوی  این  اثبات  در  شناختی او 

مبتنی داده و نشان   کرده بررسی  تحقیق غزالی  مبالغ اند که روش  و  ناقص  استقراء  روانی و   ة بر 

طمینان نیست. اقابل  دلیل همین به تحریک عواطف و احساسات و غیرت دینی و مذهبی بوده و  

 است.شده نقدسیناست، به عباراتی که ناظر به شرب خمر ابن رو تمسک غزالی  پیش   ة در مقال

این مقاله ابتدا   ة سند ی نو   . ( 1386،  باغستانی )   سینا« ابن   ی و سیرت اخلاق   ی به زندگ   ی نگاه »نیم (  3

عنوان الرئیس سعی در شناساندن شخصیت علمی وی به اخلاقی و عملی شیخ   ةنام با بیان زندگی 

برای طالبان علم دارد و سپس درپی   ابهامات موجود در زندگی   الگویی آموزنده   ة نامزدودن 

 وی را مخدوش سازد.  ة اوست که ممکن است وجه

 ،سینا ابن  ة دغدغبه این مقاله   . ( 1387و اکبری،   ، خلیلی )  گرا« ایمان ـ    سینا فیلسوف عقل »ابن ( 4

نشان  یافته یعنی  با  دینی  باورهای  پرداخته های  دادن همسویی  به عقلانی  نویسنده است.  اعتقاد 

با دقت در آثارش فهمید توان  می است،  نگردیده به صراحت در آثار وی بیان   مسئلهاگرچه این  

عقلانی برتری داده و در مواردی نیز حکم به توقف های  اندیشه که وی باورهای دینی را بر  

 است.عقل در ساحت فهم دین نموده 

 ن ی ا  ،کرد محسوب مقاله    ی وجه نوآورتوان آن را  و می   شده تحلیل رو  ش یپ   ة در مقال  آنچه

به سینا  ابن   ة دربار ویژه غزالی،  ازسوی  مخالفان، به   که   نحو عینی و مصداقی عباراتی به است که  

ها در و سوء برداشت غزالی از آن   شده تحلیل و بررسی   از جهات مختلف  شده استشهاد   ها آن 

موضوع این    شده به در کارهای انجام   ، حسب تتبع نگارندگان بر است.  شده ارائه ضمن چند عنوان  

 است. نشده ـ  پرداخته 
 منفی غزالی با فلاسفه   ۀ مواجه .  1

 احتمال  رعایت کامل ظواهر شریعت و    عدم   غزالی در مخالفان فلسفه ازجمله    ،چنانکه گفتیم 

البته غزالی   اند؛ جسته سینا تمسک علمی و عملی ابن   ة شرب خمر به برخی عبارات مرتبط با سیر 

به  کمتر  فلاسفه  با  برخورد  و  فیلسوفان  رفتارهای  نقد  خاصی در  شخص  به  مصداقی  نحو 

https://www.shiitestudies.com/article_717777.html
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نظری و عملی خود را کلی و مبهم به جماعت فیلسوفان یا های  نقد   است. او معمولاا پرداخته 

. غزالی حتی در ( 59، ص. 1382غزالی، )   استداده ها نسبت نمایندگان تفکر فلسفی یا افکار آن 

داری با اشخاصی از تحلیل علل تضعیف دین   برای   در آن   که    ـ  المنقذتحقیق میدانی خود در  

وگوی خود با نبرده و همواره از طرف گفت از شخص خاصی نام   است  ـکرده فلاسفه مصاحبه 

مال ازجمله شرب خمر را اع یادکرده و برخی    «فیلسوف » یا    «کسی که اهل فلسفه است »عنوان  

 .( 59، ص. 1993غزالی، )  است داده ها نسبت به آن 

و   ،فلسفه   یعنی   «حکمت » علت اقدام به شرب خمر را اعتماد شخص به    م(1993)   غزالی

 :کند می ورزی، معرفی یعنی فلسفه   «تشحیذ ذهن » 

آن  برخی  م  دی نی بب می را    ان از  قرآن  شرکت نخوان ی که  جماعت  نماز  در  و  اما   ،د نکن ی م د 

چرا » و اگر از او بپرسند:    ... د!  نش ک ی نم وفجور دست و انواع فسق   یخوار از شراب   اینباوجود 

 ،شود ی م   نه ی و ک   ی دشمن  جهت که موجب ازآن   ی مشروبات الکل »:  د ی گوی م   « ، ؟ی خور یمشروب م 

من از خوردن شراب تشحیذ قصد    کنم. از این امور پرهیزمی که دارم    حکمتی من با    و حرام شده  

 (.58  .م، ص 1993)غزالی،   ذهن است

توجه به قرائن موجود در کلام غزالی و   سینا نیست، باابن  متوجه  اااین اتهام مستقیماگرچه  

سینا نیز در توان گفت فارابی و ابن سینا، می اشخاص به مکتب فلسفی ابن   آن تصریح به انتساب  

درس  انداری کسی است که در مکتب فلسفه الهیدین  ةند: »این منتها درج ا معرض این اشکال 

. غزالی ( 58م، ص.  1993)غزالی،    1.«است سینا و فارابی آموخته خوانده و این امور را از کتب ابن 

نزد ها آن رسواکردن گوید: » ها می نوشتن کتاب و مفتضح کردن این گروه  از خود   ة انگیز  بارة در 

آسان  جرعه من  نوشیدن  از  است تر  آب  روش سبب  به   ؛ ای  و  علوم  در  یعنی ،  هایشان آنکه 

 (. 60 . ، ص م 1993  ،)غزالی   2«ام غورکرده  بسیار   ، های صوفیه و فلاسفه روش 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ

 . هذا منتهي إيمان من قرأ مذهب فلسفة الإلهيين منهم، و تعلم ذلك من كتب ابن سينا و أبي نصر الفارابي .  1
 . ان فضح هؤلاء أيسر عندي من شربة ماء لكثرة خوضي في علومهم و طرقهم، أعني طرق الصوفية و الفلاسفة .  2
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علم و حکمتی منفی که به انکار   ؛ اند مدعیان علم و حکمت فلاسفه  در کلام غزالی    معمولاا

 :کند می ها را به ترک تقوی و پیروی از شهوات متهم رو غزالی آن و ازاین   شود می شرعیات منجر  

 که   شود می   امر باعث   ن ی ا   کنند... می و علیه آن اشکال اهر مخالفت  وظ   با لجوج که    یی ها گروه 

دنبال و به  بگسلند تقوی و ورع را   ریسمان  ، جهنم و معاد را انکارکنند  و و بهشت  حشر و نشر 

  . ( 34، ص. 1993غزالی،  )   حطام دنیوی و ارتکاب حرام و پیروی از شهوات باشند

معاد روحانی    ة سینا و نظری ابن   ة کید بر انکار معاد که خاص أ ت   ة ویژه با قرین ه ب   ، در این عبارت نیز 

 سینا دانست. ت را متوجه ابن ا شهو   از   تباع تقوایی و ا  توان تعریض غزالی و اتهام به بی می   ، اوست 

ابن   به راجع   ااصریح  غزالی اتهام     به و دراین    استسینا در شرایط خاصّشرب خمر  باره 

کرده و نهایت ایمان فیلسوف را استثنای خمر از محرمات  تمسک   العهد   ةرسال عبارات او در  

 است: دانسته   درمان جهت  به 

و چنان کند   ن ی متعال عهدکرده که چن   ی خود آورده که با خدا  ة نام ت ی سینا در وص ابن   ی حت 

بود که   ن ی و التزام به عبادت ا   مان ی او در ا   ة درج  ت ی نها   . ننوشد شراب  معالجه و شفا    ی براجز  و  

 . ( 560 . ، ص ق 1416غزالی، )   1کنداستثنا را از محرمات شراب  با هدف تداوی 

   در اثبات شرب خمر فلاسفه   عبارات موردتمسک غزالی .  2

حسب قرائن بر سینا در شرب خمر چندان زیاد نیست،  ابن   هاتهام غزالی ب   صریح  اگرچه مواضع

 ؛است آمده   در آثار غزالی سینا  و اشاره و تصریح او اصل این اتهام به جمع فلاسفه و شخص ابن 

در ادامه عباراتی را که   شود. جهت شایسته است عبارات محتمل موردتمسک غزالی تحلیل ازاین 

 .  ایم کرده و بررسی   ر ذک  ،امثال غزالی است   توسطموهم چنین برداشتی  
 سینا ابن   ۀ نام عبارات جوزجانی در زندگی   .  1-2

است. گویا  شده نقل و به قلم جوزجانی نگارش او  عباراتی است که از زبان خود    مواضعْیکی از این  

 . است شده نوشته   ، جوزجانی   ، اش سینا و به قلم شاگرد برجسته درخواست ابن نامه بنابه  این زندگی 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ

تهى  حتى إن ابن سينا ذكر في وصية له كتب فيها  أنه عاهد اللّٰه تعالى على كذا و كذا، ... و لا يشرب تلهيا بل تداويا و تشافيا، فكان من   . 1
 . حالته في صفاء الإيمان و التزام العبادات، أن استثنى الخمر لغرض التشافي 
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خمر   ب غزالی دال بر شر   ازنظر وجود دارد که   «شراب » و   «شرب » بیر ا تع   در این متن مواضعی با 

غزالی   ست ا   سینا ابن  نشان   و  ب برای  شرع  حدود  از  عبور  به  فیلسوف  اعتراف  آ دادن  ها  ن ه 

 : . عین عبارت چنین است است نموده تمسک 

شدم. دادم و مشغول خواندن و نوشتن می گشتم، چراغ را جلوی خود قرارمی ام برمی به خانه 

نوشیدم تا قدرتم کردم، یک فنجان شراب می آلودگی یا ضعف می احساس خواب هر زمان که  

دیدم در خواب می   عینااهمان مسائل را    ، خوابیدم می   وقتی گشتم.  سپس به مطالعه بازمی .  را بازیابم 

 (.3  ، ص. 1331)جوزجانی،    1شدو بسیاری از مشکلات در خواب برایم روشن می 

سینا است که ابن کرده چنین برداشت   (شرب قدحی از شراب )  جوزجانی غزالی از ظاهر تعبیر  

بهان  ادامه   ة به  توانایی  و  به منفعت هوشیاری و ذکاوت  قوا و دستیابی  تحقیق و تجدید  دادن 

مقداری شراب می  نوشیدن  به  اقدام  عبارت مطالعه،  این  افعال مضارع در  از  کرده و چنانکه 

 است. لیف بوده أ کار او در قرائت و کتابت و ت   معمول  ة این شیو   ،پیداست 

چنین شواهدی   اابعدها نیز در عباراتی که در بیان خواص مشروبات ذکر خواهدشد، ظاهر 

 ة مسئلامروزه نیز    . است سینا بر فوائد مشروبات صحه گذاشته و ابن   شود می بر این ادعا یافت 

مطرح و  همواره  جهت فوائدی که دارد،  مقدار کمی از آن به   ة یا استفاد  ( خمر ) مداوا با شراب  

گویا این فکر که نوشیدن مقدار کمی از خمر با نیت مداوا یا دستیابی به منافع   شود. می استفتا 

 ؛ است بوده شده پذیرفته و    بوده   از حسن عقلی برخوردارسینا نیز  زیاد مانعی ندارد، در ذهن ابن 

و در آیات ابتدایی   کند می ن چنانکه قرآن کریم نیز این مقدار از منافع موجود در شراب را نفی 

 ،پرسند »از تو دربارة شراب و قمار می   گوید: تنها از بیشتر بودن اثم آن سخن می   ، به شراب راجع 

تر ها از سودشان بزرگ ها گناهى بزرگ و سودهایى براى مردم وجود دارد، و گناه آن بگو: در آن 

 (.219 ، )بقره   است«

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ

  ى النوم أو شعرت بالضعف عدلت إل   ى و اشتغل بالقرائة و الكتابة. فمهما غلبن   ی د ي   ن ي و احضر السراج ب   ل ي بال   ی دار   ى و ارجع إل   .  1
و اتضح   ى منام   ى ف   نها ي تلک المسائل باع   ی نوم كنت أر  ى القرائة. و مهما أخذن   ى ثم أرجع إل   ی قوا   ى تعود إل   ما ي شرب قدح من شراب لك 

 . نوم من المسائل في ال   ر ي لي كث 
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 سینا به علمای شیرازابن   پاسخ   از روایت جوزجانی  .  2-2

 الات علمای شیراز است که ؤسینا به س به پاسخ ابن مربوط   مورداستشهاد غزالی  عبارت دیگر 

ابن به  برای  کرمانی  ابوالقاسم  ارسال وسیلة  تمامیابن   و   شدهسینا  به  شبانه  مسائل   آن   سینا 

 چنین است:   ( 1331)  شرح ماجرا از زبان جوزجانی   . است داده پاسخ 

و به حاضرکردن شراب دستورداد. به من و    کرد شب نماز خواندیم. شمعش را آماده   هنگام 

دادن به مسائل مذکور کرد. تا  بنشینیم و شراب بنوشیم. سپس شروع به پاسخ   که   برادرش گفت 

  که سینا به ما گفت  ابن   . کرد شب مشغول نوشتن بود تا اینکه خواب بر من و برادرش غلبه های  نیمه 

خواست نزد شیخ بروم. پیش شیخ  منشی شیخ بود که از من می   . زند . صبح دیدم کسی درمی م بروی 

اینها را نزد  : » مقابلش بود. گفت   در  شده نوشته  نماز بود و پنج فصلْ  ة که روی سجاد درحالی   ، رفتم 

 (. 10  ص. )   1«. دیرنکند   فرستاده ها را  با عجله نوشتم تا  شیخ ابوالقاسم کرمانی ببر و به او بگو جواب 

، 1993غزالی،  )  ست ا  سینا ابن   خواریشراب این عبارت نیز از موارد استشهاد غزالی در اثبات  

فرستاده را زیاد   سته خوا نمی   وی   رسد و هنگام مسائل به دست بوعلی می شب چون    . ( 120ص.  

به سمعطل  بر نوشتن   . وی دهد می الات پاسخ ؤ کند، همان شب  توانایی و قدرت  برای حفظ 

از  ، ها بوده القاعده تا صبح که مشغول کتابت پاسخ دهد و علی دستور به حاضرکردن شراب می 

تا  .  است کرده شراب استفاده  صورت متعارف حدود به   که  استبوده صبح پنج جزء نوشته وی 

 .است پنجاه صفحه مطلب 
 گفته نقد و بررسی برداشت غزالی از عبارات پیش .  3

سینا و برداشت او از این عبارات از جهات متعدد عرفی، علمی، سیاسی،  غزالی با ابن   ة مواجه

قابل  و...  روانی  مذهبی،  دینی،  آن اجتماعی،  از  برخی  به  ادامه  در  که  است  بررسی  و  ها نقد 

نظر از دیگر جهات و با تکیه بر قواعد برداشت از لکن در این موضع صرف   ؛کرد خواهیم اشاره 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ

الشراب و ابتدأ هو بجواب تلك المسائل. و    تناول ي و أخاه و أمرنا    ى و صلينا العشاء و قدم الشمع، فأمر باحضار الشراب، و اجلسن .  1
كان يكتب إلى نصف الليل حتى غلبني و أخاه النوم، فأمر بالانصراف فعند الصباح قرع الباب فإذا رسول الشيخ يستحضرني فحضرته  

ل له استعجلت في  و هو على المصلي، و بين يديه الأجزاء الخمسة، ـ فقال: خذها و صر بها إلى الشيخ أبي القاسم الكرماني، و ق 
 . الأجوبة عنها لئلا يتعوق الركابي 
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گوید و بر آنچه غزالی می   یست مفید چنین معنایی ن  جوزجانی عبارات    رسد نظرمی ، به 1ظواهر

 از ادعای غزالی است.  اعمّ  و پذیرش این امور بر فرض صحت،  ندارد   معتبری   دلالت

اختلال و    ضعف گرفتار نوعی    مخالفان از ظاهر عباراتْ برداشت    ،داد خواهیم چنانکه نشان 

 توجه   ثر است. با أ مت   «مشروب » و    «شراب »اشتراک لفظ    ة مغالطه و مخالط   ؛ چنانکه از است   درونی 

آید، سینا و سبک زندگی ایمانی و آثار برجای مانده از او برمی به قرائنی که از شخصیت ابن 

های متعددی از تنها نشانه نه   . بند به احکام و قواعد شرعی بوده دار و پای دین   ، سینا متعهد ابن 

مشاهده   بهالتزام   وی  زندگی  در  پیامبر  و  خدا  از  اطاعت  و  به   وی بلکه    ، گردد می شریعت 

پرهیز از افراط و تفریط نفس و...   ، ترک شهوات ،  زهد و ریاضت نفس   ،سیروسلوک عرفانی 

)نصرتی،   داد جای آثار او نشان توان این اعتقاد نظری و التزام عملی را  در جای می که  بند بوده  پای 

چنانکه بر فرض احتمال ارتکاب .  ( 119، ص.  1392نوروزی، میرشاه جعفری، و نصرآبادی،  

است و براساس این  داده سینا این عمل را مطابق برخی مکاتب فقهی انجام باشد، ابن وجود داشته 

 رسد. نظرمی امور متضاد با نظام عقیدتی و دستورات دینی به او، بعید به  این انتساب  احتمال، 
 جوزجانی با برداشت غزالی  تعارض ظاهر گزارش .  1-3

 ع معنوی و شرب خمر در روایت واحدتضرّ  . 1-1-3

 ةناهمگون در کنار هم و به فاصل  ة جوزجانی، مقارنت دو واقع  ة نوشتدست   صحتبر فرض  

  جوزجانی که در متن .  دهد می را نشان عبارات    از آن   ، تعارض درونی برداشت غزالی چند خط 

سینا پس از شرح نبوغ و توانایی خود در حفظ ابن   در چند خط قبلْ  است،   استشهاد غزالی مورد

  بارة در   ، ناپذیر در کسب علم و قدرت فکر و استدلال و یادگیری علوم مختلف و تلاش خستگی 

خاطرنشان  معضلات  حل  و  وسط  حدود  تنظیم  و  قواعد  علی   کند می رعایت  هرگاه  رغم که 

 خواند ی و نماز م رود  ، اول به مسجد می شود ای عاجز می مسئله حلّ    درکارگیری توانایی خود  ه ب 

عین عبارت کامل جوزجانی   .آسان گردد   وی تا مشکلات بر    کندمی و به درگاه خداوند تضرع 

 باره چنین است: دراین (  1331) 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ

 . کنندیمها استفادهاز آن گریکدیسخنان  یکه عموم مردم و عقلا در فهم معنا  یاصول و قواعد . یعنی1
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بنابراین خواندن منطق و تمام   ؛ سپس یک سال و نیم خود را وقف علم و مطالعه کردم 

روز در  طور کامل نخوابیدم و  های فلسفه را ازسرگرفتم و در این مدت حتی یک شب به بخش 

ها و کردم، مقدمات قیاسی و ترتیب آن می هر استدلالی را بررسی  . به کار دیگری مشغول نشدم 

گرفتم، تا زمانی که استنتاج بود و نیز شروط مقدمات قیاس را درنظرمی ها قابل نتایجی که از آن 

ماندم و حد وسط استدلال آن  می   ها متحیرشد. در مسائلی که در آن برای من حل می   مسئلهآن  

نمودم تا آن مشکل می خواندم و به درگاه خدا تضرع می  رفتم و نماز می   به مسجد  ، یافتم را نمی 

ر من بگشاید و دشواری آن را را ب   مسئله حل  خواستم که راه می   از خدا   . را بر من آسان گرداند 

دادم و مشغول خواندن و می گشتم، چراغ را جلوی خود قرار ام برمی به خانه   سپسآسان کند.  

آلودگی یا ضعف می   نوشتن    کردم، یک فنجان شراب می   شدم. هر زمان که احساس خواب 

خوابیدم همان مسائل را می   وقتی گشتم.  سپس به مطالعه بازمی   . نوشیدم تا قدرتم را بازیابم می 

 (.3 ص. )  شد می  دیدم و بسیاری از مشکلات در خواب برایم روشن می  در خواب   عیناا

از    ، بینیم می   چنانکه  غزالی  برداشت  وا در  این  ناسازگاریقعه  گزارش  و  تهافت   نوعی 

معنویت و  ز، نما   نقش  بهدر حل مسائل علمی  چگونه شخصی که تا این حد    . خورد می چشم به 

تهذیب نفس و ارتباط با ملکوت معتقد است، بلافاصله بعد از بازگشت از مسجد   ، قداست روح 

 مذاهب فقهی است  ة که از محرمات فقهی در هم    ـ و احساس خستگی به ارتکاب شرب خمر 

ثیر أ شخصیتی عادی و مذبذب که تحت ت   ة دربار   مسئله این  شاید    ؟ کند می اقدام    ـ  ( 91)مائده،  

باشد، اما چنانکه در ب ق قابل   ، کند می های نفسانی عمل احساسات و گرایشات و کشش    بارةول 

سینا که از استحکام فکری گفت، چنین تهافتی از کسی مانند ابن سینا خواهیم قرائن شخصیتی ابن 

 رسد.نظرمی بسیار بعید به   است، و نبوغ علمی و ذهنی برخوردار بوده 
 علمای شیراز و رفتار دوگانه  پاسخ به   .  2-1-3

لقاسم کرمانی نیز همین  ا علمای شیراز به نمایندگی ابو   ؤالات به پاسخ به س در عبارت مربوط 

عشا  داده و نماز  سینا به مستحبات شریعت توجه نشان ابن   ش گزار آن  در    . خورد می چشم تهافت به 

لکن همین فرد تا صبح مشغول نوشتن علوم منطقی و فلسفی و نوشیدن    ؛ خواند جماعت می   ا را ب 

  !کند می منطقی و فلسفی تحریر دشوار    پاسخ به سؤالات   در   را   ای صفحه خمر است و متنی پنجاه 
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حال سحرگاه دوباره جوزجانی فیلسوف را در سجادة نماز مشاهده و حالات معنوی او را  بااین 

قبول است؟ چگونه  . آیا چنین تذبذب اعتقادی و رفتاری از شخصی عادی قابل کند می گزارش  

شهرت او چنان فراگیر است که علمای شیراز برای    آوازة که     ـ  سینا ای مانند ابن فیلسوف برجسته 

در حین توضیح مسائل دشوار     ـ  کنند می منطقی، پیکی از شیراز به گرگان اعزام    مسئله دانستن چند  

  ة الدوام میان محراب و سجاد و علی   باشد منطقی به این تعارض و تناقض رفتاری خویش ملتفت ن 

داند که شراب و سایر  سینای طبیب نمی آیا ابن   ؟ وآمد است شراب حرام در رفت   ة نماز و سفر 

  برعکسْ ، بلکه کند می ن   و ذهن خسته را احیا   شود می تنها موجب تقویت نفس ن مشروبات الکلی نه 

استفاده   ة نتیج   داند که نمی   و   کند می حال  نفس را آشفته، عقل را مختل، فکر را گیج و شخص را کم 

مسائل    در حلّسینا چگونه ابن   ؟ خلسه و خاموشی است  و  فراموشی سستی و  از شراب انگوری  

 است؟ گرفته از مشروبات الکلی کمک   ش دشوار و مفاهیم انتزاعی منطق و فلسفه برای احیای ذهن 
  « شراب » و    « مشروب » اشتراک لفظ  عدم توجه به  .  2-3

سینا  نویسی روزگار ابن ره در متون فلسفی و اخلاقی و طبی و طبیعی و سی   ، چنانکه گفتیم 

سخن از شراب و مشروب و    ، و دانشمندان با دربار پادشاهان داشتند   اء جهت تماسی که علم به 

شناسی  اگرچه بحث زبان   . ( 1197  . ، ص 2، ج   1373طبری،  )   است انواع و احکام آن رایج بوده 

و    ، های آن در عرف عرب وضع و استعمال و اشتقاق و تحولات معنایی و تفاوت   ة تفصیلی دربار 

در    فعلاا  ، تحقیقی جداگانه است   ة و شایست   ، بیشتر   ی شواهد معنایی و زبانی آن نیازمند مجال   ة ارائ 

معنایی    «مشروب » و    «شراب » لفظ  در زبان عربی از آن زمان تا امروز  این واقعیت که    مقام بحثْ

ایجاد    ، برای ( 29، ص.  6، ج 1360)مصطفوی،    رود می کار ه ب   ها نوشیدنی و برای انواع    رد عام دا 

  در موارد   «مشروب »   ة رسد. از مجموع استعمالات واژ می نظر احتمال و نفی اصل اشکال کافی به 

  «شراب » و    «مشروب » سینا و دیگر نویسندگان زمان او  که ابن   فهمید توان  می سینا  متعددی از آثار ابن 

سینا،  )ابن  ند کرد می ها استفاده بلکه برای انواع نوشیدنی  ، خرما  ة تنها برای شراب انگور و شیر را نه 

 . .( 201و    119، ص.  1م، ج 2005
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نشده و تصریحی روشنی تعیین به   «مشروب »   معنی   مخالفانْ  در متن مورداستشهاداین  باوجود 

یا آن را شرب خمر    سینا بر این مطلب وجود ندارد که ابن  باشد. یکی از حلال دانسته   کرده 

 «شراب » ، ناشی از همین اشتراک لفظ کلمة  دارد این برداشت وجود  ترین اشکالاتی که در  مهم 

های دیگر است. در زبان فارسی یا زبان   «مشروب» و    «شراب »در زبان عربی با    «مشروب» و  

یا   «مشروب » ها  میوه ها و آب حتی امروزه نیز در زبان عربی به انواع نوشیدنی   شد،گفته   چنانکه 

بر صحت   د. شو می نامیده   «شراب »  حمل  اصل  و  احتمال  این  وجود  را می   با  اتهام  این  توان 

کمال علمی   ةترین مرتب خود استاد اخلاق است و اخلاق و عرفان را نهایی   که   غزالیاز    کرد. نفی 

امکان قول   تا حدّ  ، درصورت وجود احتمال که    رود می انتظار ،  داندو عملی و عروج انسان  می 

سینا به سینا نیز در این مواضع دلالتی بر اقرار ابن سخن ابن   .حمل بر صحت کند را  و عمل  

 توجیه است.و قابل   رد دا شرب خمر ن

 ـ  بودمی شک    حتی اگر بدون قرینه و در حدّ   ـ  سینادو معنا از کلام ابن   ترجیح یکی از

هرحال به   .باره قرائنی نیز بر خلاف قائم است دراین   ،گفت چنانکه خواهیم توجیهی نداشت؛ البته  

مانند   ،معنای خوردن نوعی نوشیدنی تواند به نوشیدن قدحی از شراب برای قوت گرفتن می 

میوه   ة شیر یا  توت  یا  انگور  یا  باشد های  خرما  خواهیم   ؛ دیگر  چنانکه   محلّ شراب    ،گفت یا 

اگرچه احتمال شراب حرام فقهی نیز در آن وجود دارد، همه در   . اختلاف مکاتب فقهی باشد 

حسب قواعد برداشت از ظواهر در لفظ مشترک، ترجیح یک معنا بدون بر احتمال است و  حدّ

 صحیح نیست. و   اعتماد وجود قرینه قابل 

بعدها با استعمال دیگران نوعی رواج و شیوع پیدانمود و خود   الی برداشت امثال غز این سوء 

 ،بینیم چنانکه می   . سینا و دیگر فیلسوفان گردید ابن   بهعاملی برای مقبولیت پذیرش این اتهام  

افراطی بر عقل انسانی،   ة اعتنایی به شریعت، تکیاتهاماتی چون بی   و رواج تبلیغ   بعد از غزالی 

 ةمسئلنیازی از تبعیت از فقها،  اشیاء، بی   همسان دانستن خود با انبیاء، ادعای فهم مصالح و مضارّ 

چنانکه   ؛ و در میان مخالفان فلاسفه متداول گردید   مقبول افتاد   سینا نیز کاملااخواری ابن شراب 

سینا تعبیر ابن   متون قل  هنگام ن   ـ  ینا نداردسای با امثال ابن که او نیز چندان میانه   ( ـ1390)  بیهقی
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به    ـ  مشترک است   «شراب انگوری »و    «شیره »که در نگاه بدوی میان  ـ  را    «مشروب »و    «شراب » 

 ،این تغییر اگر عمدی باشد  (. 41)ص.  دهد می تغییر ، که نوع خاصی از شراب است   «نبیذ » لفظ 

ابن  القای شرب خمر  انجام با هدف  از    که اولاادرحالی   ؛ است شده سینا  شراب » و    «شیره »مراد 

باشد،   «شراب خرما»  « ، مشروب » از    سینا ت معین نیست و برفرض که مراد ابن ردر عبا   «خرما 

همام، ؛ ابن 207، ص.1، ج ق 1406شیبانی،  ال )  نوشیدن آن در برخی مذاهب فقهی جایز است 

 (.91 . ، ص 10تا، ج بی 

عنه و دارج و رایج م و مفروغ شرب خمر او را چنان مسلّ  ة مسئلسینا  محفل مخالفان ابن 

در   که اگر احیاناا   جاییتا    ؛است طرح نبوده ها قابل خلاف در نظر آن کردند که احتمال  تلقی می 

کرده می ای دو پهلو وجود داشته و در ذهن مخاطب این شائبه را ایجادعبارت فیلسوف کلمه 

 «نبیذ » را به    «مشروب »که شاید مراد فیلسوف چیزی غیر از شراب انگوری باشد، نویسنده تعبیر  

که قرائن کمتری    ـ  یونان را  ةحالی است که همین نویسندگان گاه فلاسف ر  این د   . است کرده تبدیل 

سینا و دیگر ابن   و   کرده کاب این امور تطهیر ت از ار   ـ  ها وجود دارد بر دینداری و خداپرستی آن 

ناشایست و سرپیچی از احکام شرع   رفلاسفه را به انحراف از مسیر فیلسوفان قدیم، ارتکاب امو 

 (. 41  ص.  ، 1390اند )بیهقی، کرده متهم 

غفلت  مطلب   این  از  ناخواسته  بیهقی  کلم آیا  ندانسته  و  با    «شراب »   ة کرده    «نبیذ » را 

  ، بود مشی علمی و عملی فیلسوفان رایج شده  ة است؟ یا فضایی که بعد از غزالی دربار جابجاکرده 

بیهقی به فیلسوفان گذشته  رشد و  است؟ یا دلبستگی امثال ابن کرده متمایل  او را به ترجیح این تعبیر  

کند که از سیرة  سینا را فیلسوفی معرفی ابن   ، موجب شده تا بیهقی با هدف تطهیر افلاطون و ارسطو 

است؟ یا پیچیدگی و  کرده و به خوردن مشروب و ارتکاب معاصی گراییده فلاسفه سلف تخلف 

احتمالاتی است  ها این است؟  فان شده ل مخا   توسط   برداشت خفای این اشتراک لفظی موجب این 

 کرد.  مطرح   ها داری آن رعایت امانت در ظاهر تعابیر منقول خالفان و عدم توان  می که  

  ، شراب انگوری نیز مباحثی دارد  ةسینا در آثار مختلف خود دربارابناگرچه  رسد  مینظربه

 تقویت    ةمسئلبه    توجه  با  .کندمینکننده و خمر صحبتشراب مست  بارةدر  مواضع مذکوردر  
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سینا استفاده از شراب توسط ابن  هادر آن  کاری دشوار که های ذهن و رفع خستگی و موقعیت 

مشروط گزارش  از  همچنین  عدم شده،  به  چنین مست کردن  بودن،  لعب  و  لهو  یا  کنندگی 

بوده که از گیاهان و مختلفی  های  میوه ها و آب یا نوشیدنی   ، سیناکه مراد ابن   شودمی برداشت 

 ، مانند فقه حنفی   ، آید، یا همان شراب و نبیذ خرماست که برخی مذاهب فقهی می دست ه ها ب میوه 

،   ق 1417مرغینانی،  ؛  363، ص.  14تا، جبابرتی، بی )   اند دانسته می   مشروط آن را جایز   ة داستفا 

 (.369، ص. 4ج 
 سینادر آثار ابن   « شراب »   ۀ واژو استعمال    شناسی مفهوم .  3-3

مختلفم(  2005)سینا  ابن  معانی  در  را  انواع    ی شراب  و  میوه  آب  و  خمر   هاشیره مانند 

 کند. می استفاده 

،  4)ج  است ها سخن گفته آن   صّها و خواویژگی   ة ها نوع شراب ذکرکرده و دربار ده   قانون او در  

 کرد:توان به موارد ذیل اشاره ( که می 512-496ص. 

 ؛است کاربرده شده از میوه یا سبزی به گرفته   معنای آب شراب را به   «تعبیر »در مواردی  (  1

وی در استفاده از آب ریحان برای جلوگیری از بدبو شدن شیر مادر   ةتوان به توصی می   لاامث 

 (. 201 ، ص. 1م، ج 2005سینا،  کرد )ابن اشاره 

 یزیادکردن نوشیدن کردن غذا و  معتقد است کم   قانون وی در موضع دیگری از کتاب  (  2

است کاربرده را به   «شراب » و برای نوشیدن، تعبیر    است   برای جلوگیری از امراض فصل بهار مفید 

او معتقد است پرکردن بدن با نوشیدنی بهتر از پر کردن آن  . ( 119  ، ص.1ج  م،2005سینا،  ابن ) 

را در مواردی   «شراب» سینا  (. این مطلب که ابن 217  ، ص.1جم،  2005سینا،  ابن )   ستبا غذا

نمود که وی برای توان به این قرینه تقویت می   ، است کرده ه استفاد میوه یا سبزی به   معنای آب به 

 است برده کار صورت »الشراب المسکر« به و به   با مقید آن را    ، کننده است اشاره به شرابی که مست 

 (.180، ص. 1ج  م، 2005سینا، ابن ) 

 معنای خوردنی و نوشیدنیاست که به نموده عطف   «طعام »   ة وی تعبیر شراب را به واژ (  3

 (.161 . ، ص 1جم،  2005سینا، ابن )   است 
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نوشیدنی   ة دربار   ة دفع المضار الکلی همچنین در رسالة    او (  4 گوید: می   ها در سلامتی تاثیر 

لکن منظور ما از شراب در اینجا  ؛ رود می کاره میوه و ربوب ب کننده و آب معنای مست »شراب به 

 (.18 . ، ص 1، ج   ق 1404سینا، « )ابن . میوه است آب 

از کتاب  (  5 نیز استعمال   قانون وی در موضعی  برای قهوه  سینا، است )ابن نموده شراب را 

 (.184، ص. 2م، ج2005

از   شده گرفته های  سینا نوشیدنی آمده، مقصود ابن تا(  )بی سینا  ابن   رسائل آنچه در    ة به قرین 

حسب خواص مختلفی که دارند، در ها و گیاهان  دارای طعم و مزه یا نبیذ است که به میوه 

سینا در این فضا بیشتر پیرامون ثرند. بحث ابن ؤ مین نیازهای موجودات زنده ازجمله انسان مأت 

ها برای بازسازی مزاج و لذت »   مین اعتدال و بقای فرد و حفظ نوع است: أ نقش تغذیه در ت 

برای   ها صرفاا ها مصرف آن نوشیدنی   بارةد ... در شونمی طبیعت و بقای شخص و نوع استفاده 

ها را برای بهبودی، درمان یا تقویت جایز اگرچه استفاده از آن   ، لهو و لذت و تفریح ممنوع است

 (.155 ص. )   1«. باشد 

طور طبیعی و به حکم حکمت الهی با سینا خوردن و آشامیدن و تولیدمثل که به ازنظر ابن 

اما شایسته  ؛ دهد می سوی کسب لذات جسمانی سوق نفسانی همراه است، عاقله را به های  لذّت 

بلکه برعکس باید شهوت   ؛نحو مطلق تابع شهوت باشد نیست که نفس عاقله در این زمینه به 

کشاند، سمت خوردن، آشامیدن و تمایلات جنسی می ارادة انسان را به   و   که از قوای نفس است 

 . ( 5، ص. 1391سخایی،  نقل از به )   تحت سیطرة عاقله باشد

جهت پذیرد، این کار را به دعوت قوة شهویه را می   نفس عاقله که ابتدا در پیروی از غرایزْ 

بقای نوع انسان انجام درک حکمت  تعادل بدن و تضمین  دهد. می هایی مانند حفظ سلامتی، 

های تدریج و با گذر زمان، لذت همراه دارد که به ها این خطر را به جذابیت طعم   اینباوجود 

ب  محوریت  را  بهانه های  و حکمت   د خش ب جسمانی  با  را  انگارد الهی  نادیده  و   هایی  )سلطانی 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ

الطبيعة و ابقاء الشخص او النوع ... و اما المشروب فانه يهجر شربه تلهيا بل تشفيا و تداويا و  و اما اللذات فيستعملها على اصلاح  .  1
 . تقويا 
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به اهداف خلقت و نه   توجه   ها را بابنابراین انسان باید این طعم  ؛ ( 13  ، ص. 1391شجاری،  

و برای   کند مدیریت تدبیر و  های خود را  نفس عاقله خودش باید کشش   . کند برای لذت استفاده 

  : کند اجتناب خاصی  های  چشیدن طعم   از  حداقل   ، حفظ تعادل 

 سپس  خواند، می   خود   سوی به   را   آن   شهوانیْ  ة زیرا قو   ؛ تدبیرکننده است همان  نفس ناطقه  » 

 است  شایسته   بلکه .  دهد قرارمی   بهانه   را   علل   این   خود   برای   و   گردد می   آن   پیرو   ناطقه   نفس 

 همچنین   و   گرداند،   طبیعی   امری  را برای ذات نفسْ  هالذت   برخی   صورت  تا   بیندیشد  تدبیری 

 (.  155 . ص  ، 1ج  ، تا بی   سینا،)ابن   1افتخارآمیز.«  و  جویانه غلبه  امور   در 

 دادن به موسیقی و ارتباط جنسی فقط در خوردن، آشامیدن، گوش باید    تا( )بی   سینا نظر ابن به 

مقداری که موجبات حفظ فرد و نوع انسان را حدودی که با حکمت الهی منطبق است و به 

انجام کند مین أت  » می   موسیقی  ة دربار   العهد   ة رسال   در چنانکه    ؛ شود ،  و   دربارة گوید:  موسیقی 

عهد شنیدنی  گردد، می ها  باطنی  قوای  پرورش  و  نفس  جوهر  تقویت  موجب  آنچه  از  کنم 

عنوان صوت حسنی « به رخیمه   ةاز »نغم   اشارات (. همچنین در نمط نهم  155  ص.کنم )استفاده 

(. بدیهی است صوتی که 359  ص.   ، 1381سینا،  احتیاج دارد )ابن   ه آن است که سالک ب برده نام 

نیست، بلکه چیزی است که  دارای   ولهوی لعب انگیز و  نیازمند است، صوت طرب   ه آن عارف ب 

در همین موضع از شراب نه برای تا(  سینا )بی ابن چنانکه    ؛ ای ملکوتی و ماوراءطبیعی باشد جنبه 

که جز برای   بندم می برد: »در پیشگاه خدا عهدمی شادی و لذت، بلکه برای سلامتی و درمان نام 

 (.147 . )ص   «. نکنم رمان از شراب استفاده سلامتی و د 

مراد   غالباابنابراین    ؛ کند نمی ها را هدف اصلی زندگی و فکر و عمل شخص معرفی او لذت 

مین أ اعتدال و برای ت   ها در حدّآن   ة هایی است که استفادنوشیدنی   «شراب »و    «مشروب »از او  

تنها است، جایز است. طبیعی است که نه بر مصالح و مفاسد فرد و نوع  اهداف خلقت که مبتنی 

 ، ها ضروریات زندگی مانند خوراکی   ة بلکه تعدی و تجاوز از میزان لازم در هم   ، در مشروبات 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ

و تكون النفس الناطقة هي المدبرة لان القوة الشهوانية تدعو اليها ثم تكون النفس الناطقة تابعة لها و لتكن جاعلة لنفسها هذه العلل  .  1
 .عذرا بل ينبغي ان تحتال حتى تجعل هيئة بعض اللذات لذاتها امرا طبيعيا للنفس و كذلك الامور الغلبية و الكرامية 
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ها و... انسان را از مسیر اعتدال و حفظ مزاج طبیعی و مصالح مرکب   ، ها پوشیدنی   ، ها نوشیدنی 

بر مصالح و مفاسد که همه مبتنی    ـ  و بعید است واجبات و محرمات شریعت   کند می   نوع دور 

 .شود گوید، نادیده انگاشته حکمت شریعت سخن می   ة حکیمی که دربار   ة در اندیش    ـ  واقعی است 
 سینا با فقه رایج فقهی و قرائن همسویی عملی ابن   ء اختلاف آرا   . 4-3

توجه عدم کرد،  مطرح     سینا در برداشت غزالی از عبارات ابن توان  می یکی دیگر از اشکالاتی که  

سینا مطابق برخی و احتمال مشروعیت عمل ابن   شراب انگور و خرما   ة به اختلافات فقهی دربار 

در   . تهیه است ها و گیاهان قابل شراب انواع متنوع و مختلفی دارد که از اقسام میوه   هاست. از آن 

 . نیستند   یکراهت یا اباحه دارای حکم واحد   ،حرمت   لحاظ این اقسام شراب از   ة نگرش فقهی هم

حکم شراب کشمش، خرمای خشک، جو، ارزن، عسل و غیره، و شرایط   دربارة مکاتب فقهی 

کردن، نصف و ثلثان شدن و تبدیل به شیره یا ها در مراحل جوشیدن، کف ت آن یّ حرمت و حلّ

حرمت .  ( 369.  ، ص 4، ج   ق 1417مرغینانی،  )  دارند نظر  ها اختلاف شراب یا مخلوط شدن آن 

از آن  . مورداتفاق غالب فقهای شیعه و سنی است   انگور از    شده گرفته ها مانند شراب  برخی 

عنوان از آن به   قرآن   در نظر نهایی   ، واردشده تدریج  حرمت خمر در چند مرحله و به اگرچه  

منان ؤدر کنار گناهان بزرگی چون قتل قرارگرفته و به حرام شدن آن بر م   ، شده شیطانی یاد   یعمل 

به ، نسبت نجاست و طهارت آن رغم اختلاف در جزئیاتی مانند  علی رو  ازاین   ؛ است شده تصریح 

 .( 91)مائده :  کدام از مذاهب فقهی اختلافی وجود ندارد   در میان هیچ   آنحرام بودن اصل  
 جواز نبیذ در فقه حنفی .  1-4-3

برخی اقسام استفاده از    و   صادرمختلف فقهی    آراء   نیز به دیگر اقسام شراب  نسبت از صدر اسلام  

یا مکروه شمرده   آن  از مکتب حنفی  چنانکه    است؛ ه شد جایز  از خرما   استفاده  شراب حاصل 

کننده نباشند، مست   نبیذ اگر . دانست نوشیدن آن را مضر به ایمان شخص نمی  و را جایز  ( نبیذ ) 

 .( 91  . ، ص 10ج    تا، بی   همام، )ابن   نشود، خوردن آن مانعی ندارد ی و زیاد مصرف هّلَ صرف تَیا به 

علیه مکتب   را   تی چه مخالف فقه شیعه و دیگر مکاتب فقهی اهل سنت بود و انتقادار این فتوا اگ 

مقدار کم : »نبیذ به است ه داد اجتهاد فقهی رخ   ة داد، واقعیتی است که در عرصفقهی حنفیه شکل 

این نظر ابوحنیفه و   . روی لهو و طرب نباشد، حلال است   کننده و از یا بعد از ثلثان اگر مست 
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)مرغینانی،   ازنظر محمد و شافعی حرام است«  اگرچه  . ، ص 4، ج  ق 1417ابویوسف است. 

369 .) 

فقه گاه    اگرچه نیست.    انواع شراب اثناعشری تفاوتی میان    ةدیگر مکاتب سنی و شیع در  

جواز استفاده از نبیذ آمده، نبیذ   ةآنچه در روایات شیعه دربار شده،  متهم ت نبیذ  یّبه حلّشیعه  

رسول خدا )ص( با آن  و  خوردنش جایز است در این روایات مراد از نبیذی که خرما نیست. 

 .کردند می انداختند و مدتی بعد استفاده می  آنهای خرما داخل  که تکه  است، آبی  اند ه وضوگرفت

فتواداده که شرب جایز   یا نه،   در پاسخ به اینکه آیا وضو و شرب این نبیذ جایز استفقه شیعه  

 . ( 15 . ، ص 1، ج ق1413بابویه، )ابن   1ه مضاف نبودن استب است و وضو مشروط  

 شده که آن حضرت این واقعه را )ص( نقل   از قول پیامبر اکرم در روایات شیعه  قضا   از 

ای »نبیذ بودن، خمر را حلال خواهندشمرد:  ة بهان هبودند که مردم ب کرده و تذکرداده گویی پیش 

های واهی های دروغین و حیله ها را با شبهه شوند، حرام می علی! همانا امتم پس از من آزمایش 

نام    «هدیه » نام  و رشوه را به   «نبیذ »نام  سان خمر را به کنند، و بدین می حلال   «بیع » و ربا را به 

 (. 65 ص.  ، 156ة  خطب  )نهج البلاغه،   2.«گردانند می حلال 

 سویی عملی با فقه رایج  سینا و هم ابن .  2-4-3

 سینا و شروطابن   ابیرمشابهت تع   ،د یاسات   یبودن برخ   ینف ح   همچون به قرائنی    توجه   با هرحال  به 

نیز   ی با فقه حنف   شراب   دن ی نوش این احتمال   ، بدون مخالفت جامعه   و گزارش آن   ارتکاب   و 

کلمة و    کرده می از شراب خرما استفاده فقه حنفی    ثیرأ تحت ت سینا  ابن در آن زمان    وجود دارد که 

 جود این احتمال و با    است. کاربرده و ناظر به همین اصطلاح فقهی به   «نبیذ »را در معنای    «شراب » 

 نمود.ها را از اتهام به شرب خمر تبرئه را توجیه و برخی شخصیت   ها ش توان گزارمی 

بر  و  سینا  ابن   مشهورْ نظر  طبق  اما  است  خانواده اسماعیلی  اسماعیلی  در  و   متولدشدهای 

از مسیر   جدایی اسماعیلیه بعد از    ،دانیم چنانکه می   . ( 8  .، ص 1390  ،ی هق یب )   است کرده زیست 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــ

بِ   وَ لَا بَأْسَ   .  1 ؤِ بِالنَّ وَضُّ أَ بِه   ذِ ي بِالتَّ بِيَّ )ص( قَدْ تَوَضَّ نَّ النَّ
َ
 . لِأ

 . الربا بالبيع . يا على ان القوم سيفتنون بعدی بأموالهم...، فيستحلون الخمر بالنبيذ و السحت بالهديه و  2
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مخ  ابعاد  در  به ت امامت شیعی،  و عملی  التقاط دست لف علمی  ، ص. 1376حلبی،  )   زد نوعی 

 وی را    ـ  بند بود پای   ه آن ب   م که پدر    ـ  گوید مذهب اسماعیلی می خود    (1364)   سیناابن   . ( 142

پیروی او از احکام فقهی حنفی تمایل او به دیگر مکاتب فکری و لذا   ؛ ( 17)ص.   کرد نمی اقناع 

. کرد احتمال توجیه همین    مطابقتوان  او از نبیذ را نیز می   ة استفاد   پس   ؛ نیست   واقع چندان دور از  

 ید این مطلب ذکرنمود:ؤ توان به عنوان م می   ذیل راشواهد  

 العهد  ة و شروطی که برای استفاده از این نوع شراب در رسال  تا()بی   سینا لحن کلام ابن   (الف 

نوشیدن شراب   : »شریعتْگوید سینا می ، ابن بسیار نزدیک به بیان فقهی حنفی است ذکرکرده،  

 ابرای سلامتی و معالجه و تقویت قو  کرده، اما استفاده از شراب را برای لذت و تفریح را نهی 

سینا نیز شبیه این تعابیر و ذکر همین شروط در دیگر آثار ابن   .( 155  . « )ص . است جایز دانسته 

مین أنوشیدن شراب را همراه با قیودی مانند ت   او معمولاا   .شد ها اشاره تر به آن هست که پیش 

خستگی   رفع  نفس،  تقویت  نوع،  مست مصالح  عدم  لعب ذهن،  و  لهو  بدون  و  کنندگی 

های ها و شیره سینا از شراب نه نوشیدنی اگر مراد ابن   حتی   توان گفت درنتیجه می   ؛ است ذکرکرده 

بلکه همان شراب خرما و نبیذ باشد، بیانی که در این موارد و  برخی آثار دیگر مانند  ، مختلف 

ـ که در آن زمان رایج   نظر فقهی و برمبنای فقه حنفی دارد، ناظر به همان اختلاف   »رسالة العهد« 

چنانکه امروزه در فرق و مذاهب و مکاتب مختلف دینی و فقهی، برخی  باشد؛  شده نوشته   بوده  ـ

نظرها در حلال و حرام بودن و یا شروط حلیت و حرمت برخی اشیاء و اعمال وجود اختلاف 

حرام و در   ، اثناعشری   ة مانند شیع  ، گوشت خرگوش در برخی مکاتب فقهی امروزه    ؛ مثلاادارد 

اهل  فقهی  مکاتب  از  میلیون بسیاری  و  است  حلیت  به  محکوم  مسلمانسنت  آن   ها  از 

 . ( 133  ، ص. 5، جق 1414؛ وزارت اوقاف کویت،  82  ، ص. 11تا، ج قدامه، بی )ابن   کنند می استفاده 

ابن   ( ب  توسط  عمل  این  صریح  گزارش  و  اقدام  دیگر  که شاهد  است  دیگران  و  سینا 

این تنها درصورتی ممکن  است. نداشته مانع و مخالفتی جدی درپی آن  دادن انجام دهد  می نشان 

ای باشد و حساسیت یا مخالفتی  مسئله است که فضای عرفی و عمومی جامعه پذیرای چنین  

نداشته  وجود  آن  به  باشد،    اگر  که درحالی   ؛ باشد نسبت  خمر  شرب  عمل  ت أ جرکسی  این 
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اسلامی   ة جامع در آن زمان  ویژه اینکه  ه ب   ؛ نداشت و تصریح به ارتکاب عملی آن را    دادن انجام 

بعدی از خود های  به دوران های اعتقادی و عملی بیشتری نسبت گیری سخت در این مسائل  

دهد که این عمل می عمل توسط بوعلی نشان داد. عادی بودن ارتکاب و گزارش این  می نشان 

ابوحنیفه   فقه  چارچوب  و  حنفی  اجتماعی  فضای  در  وقوع،  و   آشکارادرصورت  واقع 

به محیط پیرامون یا نظام مذهبی و سیاسی حاکم نیز نفی و انکاری نسبت   شده و ازسوی  می تکرار

 .است آن وجود نداشته 

ابن   مسئله این     به  دربار سینا  اختصاص  و  سیستانی   مانند   ، دیگران   ة ندارد  و    ابوسلیمان 

بندی به مذهب فقهی جهت پای : »نوشیدن شراب که سیستانی به است شده گفته   الرشید نیز هارون 

استفاده  آن  از  چالش مسئله کرد،  می حنفی  است ای  )سجستانی،  . برانگیز  ( 311  .، ص م 2004« 

نبیذ می   الرشید مطابق سیرة اهل عراقْ»هارون  یا  است. سیره و فتوای اهل نوشیده شیرة خرما 

حلّ )ابن یّ عراق در  نبیذ مشهور است.«  نیز   . ( 25  . ، ص 1، ج ق 1408خلدون،  ت  در فقه شیعه 

 است. باره وجود داشته و موجب ابهام و اتهام شده روایاتی دراین 

 ـ گوید می  چنانکه خود  ـ سیناابن  . سینا نزد فقهای حنفی است دیگر شاگردی ابن  ة قرین  ( ج 

است. او به ارشاد اسماعیل بند بوده به احکام شریعت پای  از دوران کودکی با فقه آشنا و ظاهراا

بود: »به فقه تحصیل در علم فقه را آغاز کرده    ـ  فقهای برجستة حنفی بود   ازکه خود     ـ  زاهد 

کردم. در درس او جزو کسانی بودم که بهترین وآمدمی مشغول بودم و نزد اسماعیل زاهد رفت 

 ص.  ، 1331جوزجانی،  نقل از  به )   «. کردم می کنند، مطرح می فقیهان طرح معمولاا  مسائل را چنانکه  

 ةعلاق   موجباشتغال به فقه حنفی    گردانی از عقاید اسماعیلیهبا روی بعید نیست که    بنابراین  ؛ ( 1

در عمل و سینا  مراد ابن   پس ممکن است   ؛ باشدو عمل براساس آن شده او به مکتب حنفی  

ر ا این مقد  است. مشروط آن جایز    ةشراب خرما یا نبیذ است که بنابر فقه حنفی استفاد عبارت او  

 .است بوده موردغفلت امثال غزالی  که   سینا کافی است امثال ابن  ة برای توجیه و تبرئ
 گیرینتیجه 

 فلسفه است. او برای مقابله با فلسفه و فلاسفه از نقد نظری، اثبات   بزرگغزالی از مخالفان 
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 ؛است کرده تهافت درونی،  طرح نقدهای بیرونی و ارزیابی شخصیت و رفتار  فیلسوفان استفاده 

و اعتنایی به احکام شریعت  به بی    ـ  جریان تفکر فلسفی است  ة که نمایند    ـ  سینا راازجمله ابن 

در اثبات این مطلب به عبارات   مخالفاناست.  کرده متهم در برخی شرایط  شرب خمر  ارتکاب  

 اند. نموده سینا تمسک علمی و عملی ابن  ة مرتبط با سیر 

دادیم که این انتساب از جهات مختلف و نشان   کردیمررسی باین ادعا را  حاضر    ةدر مقال 

 :است  توجیه و تبرئه قابل   دلایل زیربه   سینا و عقیده و عمل ابن   است  مل و تردیدأ ت  محلّ

ها تعارض و تهافت ظاهری وجود در خود این گزارش اگر برداشت غزالی را بپذیریم،   ( 1

قداست   ، معنویت   ، به نماز در حل مسائل علمی  شخصی که    واحدْ   شیچگونه در گزار   . دارد 

مسائل علمی از قدرت   تهذیب نفس و ارتباط با ملکوت معتقد است و هرگاه در حلّ   ، روح 

، حل مشکلات خود را  از راه عبودیت و تضرع و اظهار عجز و شود می نبوغ خویش ناامید  

، بلافاصله بعد از بازگشت از مسجد و احساس خستگی کند می نیاز از درگاه الهی درخواست 

 ؟نماید می اقدام   ـ  مذاهب است  همة که از محرمات فقهی  ـ   به ارتکاب شرب خمر

مشروب   متون مذکور معنای  در   .در زبان عربی مشترک است   «مشروب » و    «شراب »لفظ    ( 2

کرده یا آن  سینا شرب خمر نشده و تصریحی بر این مطلب وجود ندارد که ابن روشنی تعیین به 

و   «شراب » در زبان عربی با    «مشروب » و    «شراب» باشد. این اشتراک لفظی کلمة  را حلال دانسته 

های دیگر موجب احتمال خطای اشتراک لفظ در برداشت در زبان فارسی یا زبان   «مشروب » 

انواع نوشیدنی است مخالفان شده  به  زبان عربی  در  نیز  امروزه  یا   «مشروب »ها  میوه ها و آب . 

 شود.می گفته   «شراب » 

که در برداشت   سینا با مکتب فقهی حنفی وجود دارد احتمال هماهنگی عمل و عبارت ابن   ( 3

حکم انواع شراب و شرایط   دربارة مکاتب فقهی    ، چنانکه گفتیم است.  نشده غزالی به آن توجه 

حلّ و  آن  یّ حرمت  دارند ت  دراختلاف  حنفی    .  خرما )نبیذ  مکتب  اینکه مشروط   ( شراب  به 

از کننده مست  لهو   ،  و  شهوت  نبوده   و   روی  حرام  نباشد،  ابن   است. لعب  دارد  سینا احتمال 

 باشد و این احتمال برای نفی استدلال و اتهام ثیر فقه حنفی اقدام به نوشیدن نبیذ کرده أ ت تحت 
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Abstract 
The trajectory of family transformations in the modern world indicates fundamental 

changes in its patterns and functions, a trend that appears to be weakening the 
institution of the family. Consequently, family pathology has established itself as 

an important field within family studies. This pathological approach has a long 
history, with traces in the literature of classical sociologists as well as in the 

practical philosophy of thinkers from ancient Greece to the Islamic Peripatetics. 
Therefore, the purpose of this study is a comparative pathological analysis of the 

family from the perspective of the Peripatetic school within Islamic practical 
philosophy and Talcott Parsons' school of functionalism in sociology. This article 

employs an analytical-documentary method, drawing upon established scholarly 
books and sources. The results indicate that the most significant point of 

convergence between these two approaches lies in their focus on family structure 
and its role patterns. According to the Peripatetic philosophers, a disruption of the 

family's role-based order and its sexual function is considered the primary source 
of other pathologies and dysfunctions. Similarly, in Parsons' view, the cohesion and 

solidarity of the family institution depend on differentiated role patterns for men 

and women, although the two schools' interpretations of these patterns differ 
substantively. Furthermore, the lack of a structural view of the obstacles facing the 

family and the reduction of all harms to the internal and interpersonal challenges of 
family members are evident in both approaches. 

 
Keywords: family, family pathology, Ibn Sina, Khwaja Nasir al-Din al-Tusi, 

Parsons .
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 چکیده

 ی ر ی گ آن و جهت   یدر الگوها و کارکردها   ن ی ادی بن  رات یی تغ   جادی از ا   ی امروز حاک   ی ا ی روند تحولات خانواده در دن

 ک ی عنوان  خانواده به   ی شناس ب ی آس امروزه  لذا    ؛ آن است   ی نهاد خانواده و کارکردها   ف ی تضع   ی سو تحولات به   ن ی ا 

در مطالعات    ختی شنا ب ی آس   کرد ی رو البته    ؛ است وده نم ت ی خود را در مطالعات خانواده تثب  ی مهم جا   ی مطالعات   ة حوز 

 ی و منزل  ی متقدم و هم در حکمت عمل  ک ی شناسان کلاس جامعه  ات یداشته و هم در ادب   ی طولان  ای خانواده سابقه 

لذا هدف از پژوهش حاضر   ؛ خورد ی م چشم آن به   ی پا ردّ  ی اسلام   ی باستان تا حکما   ونان ی و فلاسفه از    حکماً

پارسنز در   یی گرا د اسلام و مکتب کارکر   ی مکتب مشاء در حکمت عمل   ازمنظرِ  واده خان   ی ق ی تطب   ی شناس ب ی آس 

معتبر است.   ی علم   آثار آن  منابع  و    است  ی اسناد ـ    ی ل ی مقاله تحل  ن ی است. روش مورداستفاده در ا   ی شناس جامعه 

 ةدر نحو   د ی را با  خانواده  ی شناسب یدر آس   کرد ی دو رو  نی اشتراک ا   ة نقط   نی تر از آن است که مهم   ی حاک   ج ی نتا

خانواده   یِنقش   ساختارِخوردن نظم و  مشاء برهم   ی آن دانست. نزد حکما   ینقش   ی خانواده و الگوها   ی اب ی ساخت 

و در   است شده ی در خانواده تلق   ی گر ی د  ی ها ی و نابسامان   ها ب ی منشاء بروز آس   ، آن   ی و اختلال در کارکرد جنس 

. اگرچه خوانش  است زن و مرد    ز ی متما   ی نقش   ی نهاد خانواده در گرو الگوها   ی بستگ انسجام و هم   ز ی نگاه پارسنز ن 

التفات   کردْی دو رو  ن ی از ا  کدام چ ی در ه  ن ی دارد. همچن  ی ماهو  ی ها تفاوت  گری کد ی الگوها با   ن ی دو مکتب از ا  ن ی ا 

 . خورد ی نم چشم به نهاد خانواده و نهاد دولت   ان ی م  ی به امکانِ تزاحم ساختار 

 .سینا، خواجه نصیر طوسی، پارسنز شناسی خانواده، ابن خانواده، آسیب   کلمات کلیدی: 
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 مقدمه 

نهادی که سلامت   ؛ گیری نهادهای دیگر جامعه است خانواده اولین نهاد اجتماعی و مبنای شکل 

بر   آن   تأثیر   واسطةبه . اهمیت خانواده  است سلامت سایر نهادهای اجتماعی    ة کنند آن تضمین 

است. اغلب شئون زندگی اجتماعی   ناپذیر انکار امری  افراد و جامعه    یی رشد، تعادل و شکوفا 

تحولات اساسی   باوجودبا خانواده پیوند داشته و امروزه نیز    ی نوعبه های مختلف  افراد در دوره 

 استبشری   بر این نهاد مهمّ تداوم کارکردهای جامعه مبتنی  همچون گذشته در قلمرو خانواده،  

یک   عنوان به (. در مناسبات اجتماعی اسلام نیز محوریت خانواده  11، ص.  1386  )ساروخانی، 

پذیرفته  اسلاماست شده اصل  فرهنگ  در  آن   واسطة به   خانواده   یْ.  برای  که  مهمی  کارکردهای 

متّخذ   ی نی د  یها و باورها دارد. ارزش  ی اریو منزلت بس  است اساس اجتماع بوده   ر است، متصوَّ

 ،ی )مجلس  ن ی زتر ی( و عز 3 ، ص. 14ج ، 1991 ، ی عامل )حر ن تری خانواده را محبوبنیز   از اسلام 

محوری در ادبیات دینی . خانواده د ن کنی می نزد خدا معرف ی( نهاد بشر 222  ، ص.100ج  ،1983

 ی و فرد  ی اجتماع   تی هر موقع  یریگ را در شکل   د نقش خو   تْیاولو یک    ةمثاب خانواده به یعنی  

 ،کند ی مم ی که اسلام ترس   ی افاضله   ةن ی کند. مد فا ی ا   رند، یگ ی م عهده به ها  آن   که   ی زن و مرد و هر نقش

شروط و لوازم   ة بدون حضور سازنده و فعال نهاد مقدس خانواده و بدون منظور ساختن هم

، 1389،  ی ان یکوت   ی امکان تحقق ندارد )چراغ   ، ی مطلوب در جامعه اسلام   ة خانواد   ی ریگ شکل 

به وضوح   (. 103ص.   منزل  تدبیر  و  خانواده  به  اهتمام  نیز  اسلام  عملی  میراث حکمت  در 

ای مستقل و یا فصلی توان سراغ گرفت که یا رساله شود و کمتر حکیم مسلمانی را میمی دیده 

 باشد.نداده از فصول آثار حکمی و اخلاقی خود را به بحث خانواده و تدبیر منزل اختصاص 

 ،؛ گاردنر 1384،  برناردز   ؛ 1388  ،ل ی چ )   امروزهای دنیای  تغییرات پرشتاب خانواده از ویژگی 

 ،راد ی ؛ قانع 1395  ،و همکاران   ی؛ ساروخان1394  ،ی )ارمک   ی است ران یا   ةجامع   ویژهبه ( و  1388

 ،شناس ؛ حق1391  ، پی ک ی؛ ن 1390  ، ی انی؛ حاج 1395  ، ی ؛ کرم 138۷  ، ی گ ی و شکرب   ، یی ؛ تنها 1396

. خانواده در دنیای مدرن شاهد تحولاتی عمیق در ( 138۷  ، ان ی زمان؛  1388  ،احمدی علی ؛1392

که افزایش نرخ طلاق، کاهش نرخ و سن ازدواج   است ها و کارکردهای خود بوده ساختار، ارزش 

های ای شدن خانواده، تغییر در ساخت قدرت، تحول در شیوه و افزایش تجرد قطعی، هسته 
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بُ کاهش  جمله همسرگزینی،  از  خانواده  رقبای  شدن  پررنگ  باروری،  نرخ  و  خانوار  عد 

ایرانی نیز کمابیش این  ة ند که جامع ا گرایی و ازدواج سفید و... بخشی از این تحولات همجنس 

نظران مطالعات پژوهشگران و صاحب   ازنظرِتحولات    ن یا نموده و برخی از  تغییرات را تجربه 

 ؛1390  ، ی ان ی حاج  ؛ 1394  ، ی )آزاد ارمک   شده طرح   زی ن   ی اجتماع   ب یآس   ا ی  مسئله   عنوان به   یاجتماع 

در   است. نموده نگرانی کارشناسان و مسئولان جامعه را فراهم و موجبات دل   ( 1392  ، شناس حق 

درصد   5ها حاکی از آن است که نرخ فروپاشی خانواده از  مطالعات و پژوهش   مقیاس جهانیْ 

( و در مقیاس ملی نیز Amato, 2000)  یافته افزایش درصد در قرن بیستم    50در قرن نوزدهم به  

هر   ازایبه طلاق    کیثبت  )   است   یک به چهارازدواج در کشور  طلاق و    ان ینسبت م   اکنون 

 .( 1396 ، )مرکز آمار ایران   ( ازدواج   چهار

گذاری اجتماعی بدون شک از رهگذر  راهبرد اساسی در سیاست   مثابة به تحکیم نهاد خانواده  

شناسی  امروزه »آسیب   ؛ لذا این نهاد محقق خواهدشد   پیش روی ها و موانع  شناخت ماهیت آسیب 

( و  114، ص. 1384 ، شده )برناردز خانواده« به یکی از محورهای اساسی در مطالعات خانواده بدل 

زمینه  پژوهش  این  در  فراوانی  آسیب البته    ؛ است گرفته صورت های  مطالعات    ختی شنا رویکرد  در 

شناسان کلاسیک و متقدم و هم در  و هم در ادبیات جامعه   است طولانی داشته   ای خانواده سابقه 

منزلی   و  عملی  فلاسف   حکما حکمت  اسلامی   ة و  حکمای  تا  باستان  آن    ردّ  ، یونان  پای 

 خورد. می چشم به 

اسلامی   ة منسجم و مدوّن نزد فلاسف  ای نظریه   صورت به به خانواده  مباحث مربوط توان  می 

 ن ی تر مهم الرئیس حکیم ابوعلی سینا و  شیخ  ویژه به و    ء را بیش از همه در میان حکمای مشا 

شناسان نیز تالکوت در میان جامعه . سراغ گرفت   ، شارح وی، حکیم خواجه نصیرالدین طوسی 

گذار یک مکتب نظری در او پایه   است. نموده   بندی صورت منسجمی در این زمینه    ة پارسنز نظری 

عنوان  جامعه  تحت  نظری   «کارکردگرایی » شناسی  و  ادبیات   ة بود  در  را  وسیعی  تحول  او 

نهادهای اجتماعی و کارکردهای آن   ة های نظری پارسنز در مطالعزد. تلاش شناسی رقم جامعه 

بسیار سودمند و مدر مطالعات جامعه  بوده ؤ شناختی  لذااست ثر  بررسی   ؛  این پژوهش  هدف 

 شناسی و مکتب کارکردگرایی پارسنز حول محور خانواده و آسیب   ءتطبیقی آراء حکمای مشا 
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 ود.ب اهد آن خو 
 ۀ پژوهش پیشین 

شناختی آن، در پرداختن مطالعات جنسیت و خانواده برخلاف غنای جامعه  ة ادبیات نظری حوز 

دارای   اسلام  در  عملی  میراث حکمت  تطبیقی   خلأبه  مطالعات  است.  جدی  کمبودهای  و 

نظریات جامعهنظریه  با  اسلام  اجتماعی  محدود   صورتبه خانواده    دربارة شناسان مدرن  های 

و   زی حاصلخ  کاملاً   صورت به مطالعاتی    ة توان مدعی شد که این حوز می   باً یتقر و    گرفتهصورت 

مطالعات تطبیقی   ةدر زمین   گرفتهانجام است. در میان معدود آثار علمی  مانده ی باق   نخورده دست 

 از: اند عبارت ها آن   ن ی تر مهم اسلام و غرب در موضوع خانواده،  

1  )( »1390بستان  کتاب  در  جامعه(  و  د ی ب   ی ا سه ی مقا «  خانواده   ی شناساسلام   یهادگاه ین 

ص( و امامان )  رمکامبر ایث پ یات قرآن و احاد ی برگرفته از آ   دگاه اسلامیِ یشناسان و د جامعه 

الگوها پیرامون    ع( )  معصوم  و  تغ   یردهاک ارک خانواده،    یازدواج  عوامل  و  ا ییخانواده  ن ی ر 

ام خانواده و کدر خانواده، عوامل استح   یو خشونت جنس   یردها در دوران معاصر، نابرابر ک ارک 

 دهد.می ارائه   آن  ی امدها ی طلاق و پ 

شهید   ازمنظرِتطبیقی خانواده    ةخود با عنوان »مطالع   ة ( در مقال1396پیکار و محمدی ) (  2

 عنوانبه گفتمان اسلامی و پارسنز    ة نمایند   عنوان به مطهری و پارسنز« به بررسی آراء مطهری  

 پردازند.نهاد خانواده می  ةشناس غربی دربار جامعه

3  )( شعبانی  و  مقاله1393رضایی  در   ) « عنوان  با  تطب ک ی رو   یبررس ای   ی هادگاه ید   ی قی رد 

 ةهای این دو متفکر دربار دیدگاه   ة « به مقایست خانوادهیر یبه مد و پارسونز نسبت   ی علامه طباطبائ 

 اند.پرداخته  ، یعنی مدیریت و سرپرستی آن   ، یکی از ابعاد خانواده 

و   ی زن در نظام اجتماع   گاه ی خود با عنوان »جا   ة در مقال  ز ی( ن 139۷)  ی و بخش   ی صادق(  4

مسلمان   می سه حک   نی ا   هایدگاه ید   ة سی به مقا   ر«یو خواجه نص   ناسیابن   ، ی خانواده از نگاه فاراب

 پردازند.یخانواده و نقش زن در آن م   دربارة 

این تحقیق به   اولًادر این است که    موجودْ  ة وجه تمایز و نوآوری پژوهش حاضر با پیشین 

با جامعه  ةمطالع  خانواده   دربارة شناسی کارکردگرا  رویکرد مکتب حکمت مشاء و تطبیق آن 
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و درصدد   استرویکرد توصیفی به خانواده نداشته   اً ی ثان   ؛است نشده پردازد که تاکنون انجام می

 . است شناسی خانواده نزد این دو مکتب نظری آسیب  ة ارائ
 پژوهش چارچوب نظری  

شناسی تطبیقی خانواده و تبیین کژکارکردهای این به آسیب معطوف پژوهش حاضر    ازآنجاکه 

چارچوب   عنوان به   1کارکردگرایی با محوریت آراء مرتن  ة دو اندیشمند است، نظری  ازنظرِنهاد  

آن در نقش  ةمنزل است. کارکرد یک پدیده یا عنصر اجتماعی به شده استفاده نظری این پژوهش  

را   نظریة کارکردگرایی ها و نقاط عزیمت  ریشه باید  (.  1383  ، گیدنز)   تداوم بقای جامعه است 

 تنیدگی درهم پیچیده با    نظام معتقد بود که جامعه یک    ی و  را ی نمود؛ ز جوو در آثار دورکیم جست 

یکدیگر، با هم  ا بر ارتباط و پیوستگی مستقیم ب های متعدد است که علاوه بسیار زیاد از فعالیت 

هم  موازنه  و  تعادل  به  رسیدن  می برای  به افزایی  هرکدام  و  تضمین ة نوب کنند  نظم   ة کنند خود 

های کنش در نسبت با اثری نهادها و شیوه   نظریة کارکردگراییْدر  اجتماعی در کلیت آن هستند.  

ای که به کل یا برخی از اجزای و فایده   شوند می گذارند، ارزیابی  که بر کلیت نظام اجتماعی می 

بنیاناً   نظریة کارکردگرایی دیگربیان  است. به   نهاد   رسانند، اساس تبیین ماهیت و بقای آن نظام می 

ی به کار بر این واقعیت استوار است که دوام مناسبات اجتماعی و بقای نهادهای جامعه بستگ 

 (. 138۷  ،توسلی )  دارند ای دارد که در نسبت با کلیت نظام اجتماعی عهده یا وظیفه 

رود شمارمی کارکردگرا به    ـ ا گرشناسان مطرح در پارادایم ساخت رابرت مرتن یکی از جامعه 

و   داشته   ای ها توجه ویژه فرهنگ های جزئی و خرده به ساخت   نظریة کارکردگراییو در تکمیل  

کارکردهای مثبت عناصر اجتماعی، به مفاهیمی چون کارکرد منفی، کژکارکرد و... نیز   بر علاوه 

ساختاری   نظریة کارکردگرایی در نسبت با کلیت نظام اجتماعی التفات داشته و این مفاهیم را به  

نموده  بود   اساساً  است. ملحق  این  به  مرتن معطوف  مفهوم   است ه تلاش  از  ذوابعاد  درکی  که 

با تفکیک میان دو او    دهد. ها و ساختارهای اجتماعی ارائه پیامدها و آثار نقش   مثابة به   «کارکرد » 

داشت که عناصر موجود در درون یک نظام   تأکید   ن یبر ا مفهوم کارکردهای آشکار و پنهان،  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
1. Merton 
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اندیشیده  کارکردهای  کنار  در  ازپیش اجتماعی  و  مجموعه تعیین شده  کارکردهای شده،  از  ای 

معتقد است مرتن    اساس براین   ؛ند ابرملاشدن نشده وجود دارند که قابل  تعیین و ازپیش   ده یش ی ند ی ن 

هایی از نظام توانند در جهت حفظ کلیت یا بخش اگرچه ساختارها یا نهادهای اجتماعی می 

کمک  از  حال درعین نمایند،  اجتماعی  برخی  برای  است  یا ها  آن   ممکن  منفی  پیامدهای  نیز 

. مرتن به عوامل مخل یا موانع تحقق ( 146، ص. 1384  ریتزر، نقل از  به )  باشند کژکارکرد داشته 

ها آن   های بروز کژکارکردی در زمینه   دربارة کرده و  اشاره کارکردهای مثبت نهادهای اجتماعی  

گوید که ناظر به در کارهای خود سخن می   «توافق اجتماعی» مرتن از مفهوم    . است کرده حث ب 

به  افراد جامعه  و  اجتماعی  زندگی  در  نانوشته  قانون  نوعی  که  است  و شمارمی اجماعی  رود 

دلالت بر این دارد که هر عنصر یا عضوی که کارکرد دارد، سالم و درست است و هر آنچه که 

 (.13۷6 ، تنهایی نقل از به )   شودمحسوب می آسیب یا چالش    ، مانع یا کژکارکرد دارد 

بروکراسی مدرن،   ة ساختاری خود بر مطالع   نظریة کارکردگرایی با کاربست    ( 1940)   مرتن 

غایت عقلانی و معطوف به ر یک کنش به بِتعبیر وِاعتقاد است که اگرچه بروکراسی به   نی بر ا 

 ةسیطر پیامدهای مخرب ناشی از رود، شمارمی در دنیای مدرن به   انکارناپذیر هدف و ضرورتی 

زدایی ها و انعطاف سازی کنش قواعد و هنجارهای بروکراتیک از جمله همانندسازی و مکانیکی 

نماید و این در بلندمدت می   انکارناپذیر از شخصیت، هویت و رفتار کارکنان نیز در این فقره  

قابلیت  و  کارایی  زدودن  جهت  با  در  مواجهه  در  سازمان  پویای  محیط   رجوع ارباب های  و 

کارایی سازمان   ء که همانا ارتقا    ـ  بوروکراسی سازمان را   ة کند و اهداف اولی می پیرامونی عمل 

 (.pp.560-568)   کند می نفی   ـ  است بوده 
 شناسی پژوهشروش 

است. پژوهش اسنادی گرفته بهره   ی اسناد  تحلیل روش    از حاضر    ة مقال  شناختی لحاظ روش به 

بر آن است و سهم مبتنی   انسانیعلوم روشی است که بخش اعظمی از مطالعات اجتماعی و  

پژوهشگر با   است. در این روشْداده علوم اجتماعی را به خود اختصاص   ة از بدن  توجهیقابل 

روشمند   مرور  به کنشگران    و   های افراد ها و دیدگاه نظریه   دربارة ها و اطلاعات  هدف کسب داده 

   های موجود بر داده پژوهش خود را مبتنی   سؤالات پردازد تا پاسخ  اسناد و متون علمی می 
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 گیرد: این روش در چند مرحله انجام می  . نماید بندی صورت 

 ؛موضوع  دربارة  اول دست آوری منابع مرتبط و مراجع مستند و  گام اول( جمع 

در راستای مفاهیم ها آن  از   موردنیاز های  شده و استخراج فیش آوری گام دوم( مرور منابع جمع 

 ؛کلیدی پژوهش 

دسته  سوم(  و  گام  ارائحاصل های  یافته   وتحلیلتجزیه بندی  برای  مدو پاسخ   ة شده  به   ن های 

 . ( Bailey, 1994)   تحقیق  سؤالات 
 های پژوهش یافته 

شناسی در این پژوهش به آسیب   موردمطالعههرکدام از مکاتب و اندیشمندان    نظرِم ازدر ادامه  

 گردد.می بندی ارائه تطبیقی این دو رویکرد و جمع   ةخواهدشد و سپس مقایس خانواده پرداخته 
 حکمای مشاء ازمنظرِشناسی خانواده  آسیب   . 1

سینا مانعی برای ابن   نظر ازبه غیر از فحشا و گسترش روابط نامشروع در میان افراد جامعه که  

به  ازدواج  و  خانواده  ص. 1395  نا، سی )ابنرود  شمارمیتشکیل  آسیب ( 351  ،  و  موانع  های ، 

ابن   ة دکنند یتهد  نگاه  در  خانواده  نصیرالدین طوسی  نهاد  و خواجه  و   ةجنب   غالباً سینا  درونی 

است. تشکیل خانواده چندان وجهی نداشته   روی   پیش عاملیتی داشته و موانع بیرونی و ساختاری  

 ویژهبه این موضوع شاید به تفاوت میان امر سیاسی و امر خصوصی در فرهنگ سنتی جوامع  

»سیاست مدن« و »تدبیر   ة تفکیک دو عرصدر حکمت عملی نزد فلاسفه  ایران مربوط باشد.  

است   فهم قابل خانواده نیز با همین منطق    ة دولت و حیط  ة مرز قاطع میان حیط   مثابة به منزل«  

های وجود ساختارهای معارض با نهاد خانواده از واقعیات و ویژگی   اساساً  (. 13۷5  ، )محقق داماد 

نقش حمایت  دین  و  دولت  نهاد  جوامع سنتی  در  و  مدرن است  درقبالِ عصر  خانواده   گری 

لذا داشتند  اسلامیْ  ازنظرِ  ؛  تهدید   حکمای  را  خانواده  نهاد  که  چیزی  های آسیب   ، کند میهر 

درونی خانواده و مناسبات میان اعضای آن است. در ادامه به هریک از این به انسجام  مربوط 

 خواهدشد.اشاره   ل یتفص به ها  آسیب 
 تحول در ساخت قدرت و الگوهای نقشی خانواده   . 1-1

 کند،  هایی که کیان خانواده را تهدیدمی آسیب   ن ی تر مهم معتقد است یکی از    ( 1985)   سینا ابن 
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قدرت درون خانواده   مراتبسلسله   هرمِ  رأس خود از    ة درانت والا و مقسقوط مرد از جایگاه  

مشاءْ  است.   فلاسفة  عملی  حکمت  راهبردی در  و  مهم  بسیار  خانواده  در  مرد  جایگاه  این 

این است که الگوی قدرت و اقتدار در مناسبات   ة دهند نشان سینا  های ابن است. توصیه شده تلقی 

رئیس و   عنوانبه یک هرم است که در بالاترین سطح آن، موقعیت مرد    مثابة به خانواده نزد وی  

وی باید از او تبعیت نمایند. مبنای   وعیال اهل و زن و فرزندان و    دارد سرپرست خانواده قرار 

نیز   اقتدار  های اقتصادی اعضای خانواده توسط مرد  معیشت و پرداخت هزینه   تأمین   در این 

پندارد و  اصلی تحقق اعتدال در مناسبات خانواده می  ة سینا این ساختار قدرت را زمیناست. ابن

و تبعیت   داند می قدرت در این هرم را نامطلوب    مراتب سلسله جایی در  هرگونه تغییر و جابه 

 (.15 ص. خواند ) ذلت و نابودی او می   ة مرد از همسرش را مای 

عدم توصیه   ( 1985)   سیناابن  برای  مردان  به  مهمی  روابط های  هرم  در  تغییر  و  دگرگونی 

 کند:می ها و پیامدهای ناشی از آن ارائه قدرت در مناسبات خانواده و نابسامانی 

. او کند ی متوصیه   در ارتباط با زنان  د یشد   بت ی مردان را به داشتن ه سینا  هیبت شدید: ابنـ  

لذا امر او   شمارد و می باشد، زن او را خوار نداشته   بت ی است اگر مرد در برخورد با زن ه معتقد 

امور منزل به دست   ر یتدب   ط ی شرا  ن ی . در ا سازد می   د خو   ع یاو را مط   ی د و حت کننمی   نی را تمک 

ا و  ازب   عتدال زن خواهدافتاد  امور خانواده  ا خواهد ن یدر  در  و   ی ننگ و عار  ط ی شرا   ن ی رفت. 

 ؛( 1۷ص. ) شود  می   و تمرّد زن فراهم   ان ی و موجبات طغ   ، مرد  ب یحقارت نص 

 کند،یم تأکید مرد با همسرش بر آن    ة ستی ارتباط شا   یبرا  ی که بوعل   یگر ی اصل دتکریم زن:  ـ  

 هراسد ی م به خودش  مرد نسبت   م ی احترام و تکر از زوال زن   رایز  ؛مرد است   یِزن ازسو م ی تکر 

از  ی وب جز رفتار همراه با احترام و خ  ط ی شرا  ن یدر ا  ؛ لذا کند روند را حفظ  ن ی که ا  می کند ی سع 

 تواندیهنگفت هم نم   های نهی است که مرد با صرف هز   ی زی همان چ   ن ینخواهدزد و ا   زن سر 

  (؛ 1۷، ص. 1985سینا، )ابن   محقق سازد 

در قبال زنان   استشان یس مردان در    به   نا سی که ابن  یگر ی اشتغال زن به امور مهم: اصل مهم د ـ  

به   یدگ ی فرزند، رس  ت یخانواده ازجمله ترب   است، مشغول ساختن زن به امور مهمّکرده ه ی توص 
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او   وغم همّباشد تمام  معتقد است اگر زن مشغله نداشته   ی و   رایز   ؛ امور خدمتکاران و... است 

 . ( 1۷، ص. 1985سینا، )ابن   خواهدشد   گران ید   توجه جلب   ی برا  کردن آرایش   مصروف 

آور نان    ـد  ها در خانواده در قالب الگوی مر بر تقسیم جنسیتی نقش   ( 1395)   سینا همچنین ابن

در   ی و دگرگون   رد دا   تأکید جهت تناسب این الگو با مصالح زنان و خانواده  دار به خانه    ـن  و ز 

چون زن   اولًامبنای این تقسیم کار نزد بوعلی این است که    . داند نمی   مصلحت   را   هانقش   ن ی ا 

مردان   استدارای جذابیت   عموم  معرض شهوت  در  مرد   ازآنجاکه   اً ی ثانو    ، و  از  زودتر  زن 

لذا جایز نیست زن هم   ؛ باید توسط شوهر مصون بماند   ، و کمتر تابع عقل است   خورد می فریب 

. دارد چون امکان فساد    ؛ مانند مرد اهل کسب و پیشه و شاغل در فضای بیرون از خانه باشد 

بورزد و مرد خانه اشتغال   سینا شایسته آن است که زن در خانه بماند و به امور مهمّ ابن   ازنظرِ 

سینا زن را ابن  اساس براین   ؛ ( 353ص. گیرد )ب مادی و روانی و امنیتی او را برعهده   تأمین   ةوظیف 

 مرد دانسته است. ة حافظ و نگهدار خان 

نیز ساخت قدرت در خانواده با محوریت مرد   (1391)   در نگاه خواجه نصیرالدین طوسی 

مرد در خانواده پیامدهای ناگواری را برای زندگی  ةو جایگاه مقتدران  ن أ ش تی رعا و عدم  است 

سینا به مردان مبنی بر لزوم هیبت ابن  ة گان های سه توصیه   تأیید  بر علاوه همراه خواهدداشت. او  به 

های دیگری نیز در (، توصیه 21۷ص.  و کرامت و شغل خاطر زن برای حفظ اقتدار خویش )

 این راستا دارد:

مرد به مال زن باعث استیلا و   ی وابستگ  را ی؛ ز مال و ثروت زن   دلیل به پرهیز از ازدواج  ـ  

خود به فساد امور ة نوب جایگاه و اعتبار مرد نزد او خواهدشد و این به تسلط زن بر مرد و تنزل  

 . ( 216، ص. 1391 ، ی )طوس   انجامد منزل می

زیرا زن جمیله و زیبا راغب و طالب زیاد   ؛زن   زیبایی و جمال   دلیل به ازدواج  پرهیز از  ـ  

 می گیرددلیل ضعف عقول ایشان با عفت و حیا و انقیاد ایشان در تعارض قرارو این امر به   رد دا 

 (.  216 ، ص. 1391ی، طوس و فضایح ناگواری به بار خواهدآورد ) 

 ورزی به معتقد است افراط در محبت و عشق   ویورزیدن به زن.  در محبت   نکردنافراط ـ  
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؛ هوای نفس زنانه بر مصالح مرد و خانواده خواهدگردید  ة زن باعث استیلای او و درنتیجه غلب 

و   کنند ابتلاء به عشق زنان، در مواجهه با آنان این عشق را کتمان   مردان باید حتی درصورتِ  لذا 

 (.219  ص. ، 1391ی،  طوسنکنند )یا در ابراز آن افراط 

داشتن شوهری بهتر و   واسطة به نکنند. زن انّانه یعنی زنی که  با زن »اَنّانه« ازدواج هرگز  ـ  

به شوهرش نسبت و    است وضع خود با گذشته    ة حال مقایس  برتر از شوهر کنونی، همواره در

 (.221  ، ص. 1391ی،  طوسانین و شاکی است ) 
 نارضایتی در روابط متقابل زوجین  . 1-2

زند.  می هاست که مناسبات خانواده را رقم روابط متقابل آن ند و  ا ارکان خانواده   ن ی تر مهم زن و شوهر  

  در گرو احترام، نشاط و پویایی در روابط متقابل زوجین و رضایت   ی نوع به تعادل و پویایی خانواده  

تکالیف و وظایف متقابل یکدیگر حاصل خواهدشد و    عمل به از یکدیگر است که از رهگذر  ها  آن 

بر    ( 1395)   سینا . ابن دنبال خواهدداشت به بروز اختلال در این روند موجبات تهدید کیان خانواده را  

صریحی دارد.    دات ی تأک روابط متقابل زوجین با یکدیگر و الزامات و استانداردهای رفتاری هر دو  

 از:   اند عبارت الزامات و تکالیف رفتاری مرد در قبال همسرش  

 یزنان برا  ة که اولًا جاذب   ل یقب   ن ی از ا   ی مقدمات   ان ی با ب   وی زن:  از    ی ت ی و امن  ی ماد   ت ی حما ـ  

مطامع مردان   یآنان برا   قرارگرفتن زنان و ملعبه    خوردن ب ی فر امکان    اًیاست، ثان   یمردان جد

از عقل است و   شتر ی ب   از احساساتْ  یاست، ثالثاً متابعت زنان در مناسبات اجتماع   توجه قابل 

 ردیگ ی م جه ینت  ، است  ار ی ننگ و فساد مترتب بر آن بس   زی مشترک از زنان ن  یجنس   یور بهره   ابعاًر 

زنان   قرارگرفتنشود و از امکان ابزار  حفظ   یزنان در مناسبات اجتماع   ی جنس  تی امن   حقّ  د یکه با 

 هاست ک  ن ی او ا  ی شنهادی شود. راهکار پ   ی ر یازدواج جلوگ   ق ی از آنان ازطر  ی همگان   ی کش و بهره 

 قانونْ   مقابلْو درخانه نپردازند    رون یخانه محفوظ بمانند و به اشتغال در ب   ط ی در مح  د یزنان با 

 (.353ص.  )  را بپردازند ها آن   ی زندگ  نه ی کند تا هز مردان را ملزم 

 ش،یو آرا   نتی او به ز   یبه طبع زن و علاقه ذات   تی با عنا   وی نظر  : به کو ی ن  نتی ز   کردن فراهم ـ  

 بگذارداو احترام   تی زن، به شخص   نت ی و ز   ی آراستگ  ةن یو زم   ط ی شرا   جادیبهتر است مرد با ا 

 .( 18، ص. 1985 نا، سی )ابن 
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 حفظ   ق ی از مصاد  ی ک ی زن از نامحرم را   ی دگ یپوش  وی :  زن   یدگ یحجاب و پوش   حفظ ـ  

زن   کرامت  و  توص  داند می احترام  مرد  به  لذا  بکوشد  کند ی م ه ی و   در حفظ حجاب همسرش 

 .( 18، ص. 1985 نا، سی )ابن 

زن توسط مرد را ممانعت از هرگونه    م ی تکر   ق ی از مصاد   گر ی د   ی ک ی   وی زن:    رت ی غ   حسّ  ختن ی نگ ی برن ـ  

 . ( 18، ص.  1985  نا، سی )ابن   زد ی حسادت را در زن برانگ   ا ی   ورزی رت ی غ   که حسّ  داند می   ی رفتار 

یکی دیگر از وظایف مرد در قبال همسرش را عمل به وعده و پایبندی وی  وفای به عهد:  ـ  

قول  می به  زن  به  که  است  زن هایی  چشم  در  او  خواری  باعث  زن  به  مرد  بدقولی  دهد. 

 . ( 18، ص. 1985 نا، سی )ابن  خواهدگردید

مرد در مواجهه با   ت ازسویِمراعات جوانمردی و مروّ   وی  رعایت جوانمردی: ازنظرِ ـ  

  (. 18، ص. 1985 نا، سی )ابن رود  می شمار همسرش یکی دیگر از الزامات رفتاری مردانه به 

 کند می تأکیدرفتاری و تکالیفی    ی الزامات   به  سینا برای زنان نیز در قبال شوهر دیگر ابن  ازسویِ 

. این ( 1398،  نژاد و اقبالی بوذری )   خواهدنمودانسجام درونی خانواده را تضمین ها  آن   که رعایت

 از: اند عبارت الزامات 

ات شوهر دانسته و تمکین  مطیع اوامر و منویّسینا زن خوب و صالح را  فروتنی و مطیع بودن: ابن ـ  

. وی معتقد  است ه د دادکر قلم زن در مواجهه با مرد   ة اقتدار مرد در خانواده را یکی از رفتارهای شایست 

 . ( 18، ص.  1985سینا،  )ابن   کند می است زن خوب در خدمت به شوهرش فروتن و باتدبیر عمل 

قیّم و جانشین مرد در خانه و امین مال و آبروی شوهر   عنوان به خیرخواهی شوهر: زن  ـ  

 .( 18، ص. 1985سینا، )ابن  خیرخواه شوهرش در زندگی باشد  دبای 

شوهرش امانت ـ   فرزندان  و  آبرو  و  مال  به  نسبت  غیاب شوهرش  در  زن خوب  داری: 

 .( 18، ص. 1985سینا، )ابن  دار و امین استامانت 

شوهر   حال کمک جویی: زن خوب و شایسته در اقتصاد خانواده همواره  قناعت و صرفه ـ  

 . ( 18، ص.  1985سینا،  )ابن   کند جویی و قناعت در مصرف، کمِ شوهر را زیادمیو با صرفه   است 

 زن خوب با لطف و   . اخلاق نیکو: زدودن غم و رنج شوهر با اخلاق نیکو و پسندیده ـ 

 ی خاطر شوهر در خانه دارد. ها و تسلّسعی در زدودن غم مدارا و نزدیکی و صمیمیت با شوهر  
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حفاظت از خود در برابر نامحرم: یکی دیگر از رفتارهای مطلوب زن در قبال شوهرش ـ  

 (. 18، ص. 1985 سینا، )ابن   است ناموس مرد در غیاب وی   مثابة به حفاظت از خودش  

نیز با همین رویکرد برای هریک از زن و شوهر الزامات   ( 1391)  خواجه نصیرالدین طوسی 

باعث سردی در روابط و اخلال ها  آن   نکردن بهعمل کند که  می و تکالیف رفتار خاصی را توصیه 

 از: اند عبارت بایدها و تکالیف رفتاری مرد با همسرش   وی   ازنظرِ گردد.  در آن می 

ت در روابط با  کند برای افزایش محبت و شفقّ می به مردان توصیه   وی احترام به همسر:  ـ  

  : خواجه این است که   ازنظرِ نماید. اسباب تکریم زن  و تکریم   بشمارد همسر خویش، او را محترم  

در برخی از امور و    ثالثاً  ؛ او را از نامحرمان بپوشاند   اً ی ثان   ؛ رد دا جمیل و زیبا نگه   هیئتی او را در    اولًا

داری دست او را باز  در مدیریت منزل و امور خانه   رابعاً  ؛ نماید اسباب کدخدایی با او مشورت 

درصورت    سادساً  ؛ نماید   رحم صلة با خانواده و نزدیکان زن    خامساً  ؛ گذارد و به او اختیار مطلق دهد 

 (. 21۷، ص.  1391  )طوسی،   زد ی نگ ی برن حسادت او را    سراغ زن دیگر نرود و حسّ   شایستگی زنْ 

باعث تقویت  این امر  وظایف همسری: در روابط متقابل زن و شوهرْ   دادناهتمام به انجام ـ  

میان  می آن   محبت  آن در    کاری کم و    کوتاهی و    شود ها  به  روابط ها  عمل  در  سردی  باعث 

 (. 266  ص. ، 1391 ، ی طوس خواهدشد ) 

 ،ی طوس )  ة دارد بر عهد    این وظیفه را سرپرست خانوادهْ  عنوان به   مرد معاش و امنیت:    تأمین    ـ

 (. 214ص.  ، 1391

داشتن زن شایسته و صالح از آوردن هوو    درصورتِ کند  می وی توصیه اکتفا به همسر واحد:  ـ  

امکان مدیریت عاطفی    صورتْ  این غیر    در   را ی ز   ند؛ ی نما بر سر وی خودداری و به همسر واحد اکتفا 

 .  ( 218ص.    ، 1391  ، ی طوس ) نارضایتی همسر اول خواهدشد    ة بسیار سخت و مای ها  آن   هر دوی 

ملازمت عفت، اظهار کفایت   ظر خواجه نصیرْ نو اما الزامات رفتاری زن در برابر شوهرش از 

 ل و شوهرداری و تمکین رابر عطایای شوهر، هیبت داشتن از شوهر، حسن تبعّو قانع بودن دربَ 

بهترین زنان را    وی (.  219ص.    ، 1391  ، ی طوس)   هستند به شوهر    کردن عتاب هایت کم  ن و در 

های عقل، دیانت، عفت، فطنت و زیرکی، حیا، رقّت داند که دارای ویژگی زنی می   برای مردْ



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  276

 

، وقار و او و طاعت شوهر، بذل نفس در خدمت و ایثار به    زبانی کوتاه قلب، تودّد و مهربانی،  

بودن   و حزن شوهر   غم   ة برند ازبین ، اهل مدارا و سازش و  یی و کدبانو   ی دار، خانه یی هیبت، زایا 

داند زن شایسته را زنی می   وی (.  216ص.    ، 1391  ، ی طوس ) خاطر او باشد    گی به دهند و تسلی 

و برای حصول   باشد که به مادران تشبّه جوید و در فراغ و دوری شوهرش کاره و ناخوش  

ند. ا گونه این که مادران در قبال فرزندان    طور همان نماید.  رضای شوهرش رنج و سختی را تحمل 

و در پوشاندن عیوب او   کوشد می مدح و خوبی شوهرش    افشاکردن همچنین زن شایسته در  

تندخویی شوهر صبر  ، کند میتلاش  با  مواجهه  فخر خود   کردن خدمت و    کند می در  را  او  به 

 (.220ص.  ، 1391  ، ی طوسداند ) می 
 اختلال در کارکرد جنسی خانواده   . 1-3

کارکردهای خانواده   ن ی تر مهم نیازهای آنان در این زمینه یکی از    تأمین تنظیم رفتار جنسی افراد و  

تواند می  ، اختلال در این کارکرد و نارضایتی جنسی زن و مرد در زندگی مشترک   ؛ لذااست 

 . نجامد ی ب و به فروپاشی خانواده    کندایفا ها آن   سهم بسزایی در ایجاد بحران و تنش در روابط 

نارضایتی   تأثیر نیاز جنسی طرفین و    شدنبرطرف با شناخت دقیق از اهمیت    ( 1366)  سیناابن 

دلیل ناتوانی  ارضای نیاز جنسی زن به کند که عدم می تأکید جنسی زن و مرد در طلاق و جدایی،  

 ساز خیانت در روابط زناشویی زمینه   بسا چه و    آورد دنبال می به   مرد موجبات نفرت زن از مرد را

به   متقابلاً شود.  ب نیز   مرد  زوج  وقتی  با  زناشویی  روابط  از  مختلف  را دلایل  لازم  لذت  خود 

از او رخ   بارةاتفاق در   همان   ، نکند کسب  باعث خواهدشد مرد در روابط خارج  خواهدداد و 

خواهند ورزد و »آن وقت مرد و زن هر دو می چارچوب خانواده به ارضای این نیاز خود مبادرت 

دارد که شرم تأکید بر اهمیت این موضوع   قدری به  وی  (. 260ص. « )کنند جفت خود را عوض 

 های ناشی کرده و آسیب دانش به زوجین را نکوهش   ة طبیبان در پرداختن به این موضوع و ارائ 

 :است کرده گوشزد   گونهاین جا را  ه از این شرم ناب

شرحی   کیفیت التذاذ زن و مرد از روابط جنسی   دربارة طبیبان معالج بیماران شرم دارند که 

هایی به مردم پوشی چه زیان دانند که در این پرده اما نمی   ؛ نمایند بدهند و این مسائل را تبیین 

 (.261، ص. 1366سینا، ابن کند )میرا با مشکل مواجه ها  آن   و تولید نسل   رسدمی 
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 ، است نکرده تأکید  صراحتاًسینا بر این موضوع  نیز اگرچه مانند ابن   ( 1391)  خواجه نصیرالدین 

ص. تعدد و تکثر شرکای جنسی وی )رانی مرد و نفی  ت شهوت از مضمون سخنان وی در مذمّ 

که   شان غیر از همسر   ی مشغولی مردان به زنان دل    ویبرد که ازنظرِ توان به این نکته پی ( می 194

 .است عامل تباهی زندگی    ، گردد ماندن زوجه می باعث معطل 
 پروری نسل   اختلال در روند   . 1-4

های تشکیل خانواده و ازدواج است. اهداف و انگیزه   نی تر مهم تداوم و پرورش نسل یکی از  

نموده و بازتولید نسل بشر را فراهم   ةگرایش فطری انسان به داشتن فرزند زمین در طول تاریخ  

است. خانواده تنها بستر طبیعی و مشروع تحقق این ساخته زندگی اجتماعی را برای او هموار  

است و افراد برای داشتن فرزند و تداوم نسل خود به تشکیل ای بشری در طول تاریخ بوده تمنّ

مبادرت  ازسویِاند یده ورز می خانواده  بستر روابطِ  .  نیز در  فرزندان  تربیت  درون   نقشیِ   دیگر 

 سینا نگاه ابن   گردد. این موضوع از می   خانواده و مناسبات هنجاری و ارزشی این نهاد محقق 

هایی است در این روند یکی دیگر از آسیب   و اختلال   است نیز دارای اهمیت بالایی    (134۷) 

 .پرداخت و بررسی    بحثآن به    دربارة   توان وی می   ازنظرِکه 

گوید: می ـ  است    های ازدواج یکی از انگیزه که  تداوم و پرورش نسل ـ    دربارة (  134۷) بوعلی  

 را تداوم   شانی پدر و مادر باشد و نسل ا   اوری   یْ ر یپ   وقتبه و    ی است تا هنگام ناتوان   ازین   ی»فرزند 

 قدریبه   وی موضوع نسل در نگاه   . ( 12ص. «  )را پس از مرگ زنده بدارد.   شانی ا  اد یبخشد و  

گوید، ضرورت آن حاکمیت در نسبت با خانواده سخن می   ة وظیف   دربارة پررنگ است که وقتی  

 دهد:می را به بقای نسل و نسب ارجاع 

کند ازدواج است که  گذاریقانون آن   دربارة  دی با  گذار قانون که شارع و   یموضوع   ن ی نخست

 ؛کند ق ی و تشو  ب یآن ترغ   دادن انجام مردم را به    گذار باید[ ]قانون   و   شود ی حفظ نسل م  به   منجر 

خداوند متعال است.   )هدف(  ل ینوع بشر دل   ی به آن است و بقا  وابسته  نوع بشر   ی چراکه بقا

و موضوع انتقال   دی ا ین وجود به   یشاوندی در نسب و خو  ی اشبهه   وقوع ازدواج آشکار باشد تا   د ی با 

 .( 448ص.   ، 1395 سینا، ابن )   ند ی نبب یآس   ـ  است  نهی اموال در مد   ةی که پا ـ    راث ی م 
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پیرامون صفات زنان شایسته نیز   فرزندپروریْ  ة اهمیت مقول(  1395در گفتارهای بوعلی ) 

کند و یکی از خصوصیات آنان ذکرمی   عنوان به زا بودن را  دهد و صفت بچه خود را بروزمی 

نیز بر   (1391)  خواجه نصیر (.  451ص.  )  آورد شمارمی نقش مادری را ازجمله ارکان خانواده به 

داشته و طلب نسل را ازجمله اهداف   تأکید کارکرد محوری خانواده    عنوانبه اهمیت فرزندآوری  

 (.252ص. )  کند های ازدواج ذکرمی و انگیزه 

نهادن    است. وی سینا قرار گرفته نظر ابن فرزندپروری نیز مدّ   فرایند جایگاه و نقش تربیتی پدر در  

و آموزش   ، و تنبیه برای تربیت   تأدیب او با صفات و اخلاق نیک،    آشناکردن نام نیک برای فرزند،  

 ( 86، ص.  1988  سینا، ابن )   کند می علم و دانش به وی را ازجمله وظایف پدر در قبال فرزند ذکر 
 روابط فراخانوادگی   . 1-5

پنهانی و فرازناشویی   صورت به تهدیدها علیه خانواده روابطی است که    ن ی تر مهم امروزه یکی از  

جدی برای ازدواج و روابط مشروع و قانونی   یرقیب   عنوان به گیرند و  در بیرون از خانه شکل می 

این مقوله ازجمله مواردی است که قرن نکن می اندام عرض همسران   این د.  از  پیش  توسط   ، ها 

شدید وی  موردتأکید گردیده و  های نهاد خانواده مطرح یکی از آسیب   عنوان به   ( 1395)  سینا ابن 

 نی شده و از نخست ی و جامعه تلق  نه ی ارکان مد   ن یبرتر   نا سیازدواج در نگاه ابن است.  قرارگرفته 

امر   ن ی موانع تحقق ا   . د شو توجه به آن   د یبا  نهیمد   گذاریقانون و  ع یاست که در امر تشر   یامور 

شدت و به   م، ی تحر   د یبا   زی ن   ـ  سازد ی م   از نیی به ازدواج بمانند زنا و لواط که افراد را نسبت    ـ  مهم

تا از بروز شبهات   رد یگ و آشکار صورت   ی علن  د یمعتقد است ازدواج با   وی برخوردشود.  ها  آن   با 

 وعیال اهل و نفقه و خرج    راث یدر انتقال ارث و م   ی نابسامان   جادیکه خود منشأ ا   ـ  هی در نسل و ذر 

 (. 351 . )ص   کندی ری جلوگ  ـ  است 
 پارسنز   ازنظرِشناسی خانواده  آسیب   . 2

پارسنز  آمریکایی جامعه   ، ( 1902-19۷9)   1تالکوت  کارکردگرای  نظریه   ، شناس  از  پردازان  یکی 

 است، شده نوشته های بسیاری که برآن  انتقادها و شرح   باوجود او    ة سرشناس معاصر است که نظری 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
1. Talcott Parsons 
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، 1389  بود )کرایب، کرده خود را حفظ   ة شناسی انگلیسی سیطرپیش در قلمرو جامعه   ة تا چند ده 

 وی  پارسنز بود که   ة موردعلاق(. خانواده و الگوها و تحولات آن یکی از موضوعات  51ص.  

است. اگرچه داده مقیاس خرد و کلان انجام ای نیز پیرامون این موضوع در  گسترده   نسبتاًمطالعات  

تدوین   ةکارکردگرایان   ةنظری  دنیای مدرن  در  الگوهای خانواده  محوریت  بر  با پارسنز  و  شده 

استخراج عوامل و    ، خانواده نپرداخته است   ة به مطالع  ، معنای مصطلح ی به خت شنا رویکرد آسیب

-ها و اختلال در کارکردهای آن از دل مباحث وی امکانهای ناکارآمدی خانواده و آسیبزمینه 

که به   ـ  وی  ةپارسنز در مطالعات خانواد   نظریة کارکردگرایی در ادامه با توجه به    ؛ لذا پذیر است 

 .پردازیم می شناسی خانواده به آسیب  ـ  معروف است   1«ها »تفکیک نقش   ةنظری 
 تحول در ساخت قدرت و الگوهای نقشی خانواده   . 2-1

تبیین نظم اجتماعی و پاسخ به   تلاشی نظری درجهتِ   اساساًشناسی پارسنز  جامعه   که  آنجا  از 

است  جامعه  در  آن  تحقق  نیز  Hamilton, 1992, p.93)   چگونگی  خانواده  یک   مثابةبه (، 

شود که در مقیاس کلان به نظم و ای طراحی و ترسیم گونهنظام در این سیستم باید به خرده 

اجتماعی در   نظام کمک انسجام  پیش کلیت  بدیهی است که  کارآمدی خردهنماید.  نظام شرط 

 است، همانا انسجام و همبستگی درونی خانواده  این راستا خانواده در ایفای کارکرد خود در  

شناسی کلان خود برای خانواده دو کارکرد جامعه  ازمنظرِ(. پارسنز  85، ص.  136۷  بام، روزن ) 

است  قائل  به   (2  و   مثل تولید (  1  : اساسی  یا  فرزندان  به  اجتماعی  هویت  اصطلاح اعطای 

ترین الگوی خانواده مطلوبدر    ؛ لذا ( Parsons & Bales, 1956, p.315)   افراد   «پذیری جامعه » 

آمریکایی پس از جنگ جهانی   ة ثر از شرایط اجتماعی و ثبات نسبی جامع أ که مت    ـ  نزد پارسنز 

 مثابةبه   «گسترده   ة خانواد » یک واحد مصرفی و جایگزین    مثابة به   «ای هسته   ةخانواد »   ـ  دوم است 

است   تولیدی  واحد  با    و یک  مدرن  دنیای  صنعتی  و  اقتصادی  هسته اقتضائات   ای خانوادة 

 (. ۷0، ص. 1354  میشل،نقل از به )   استسازگارتر  

  و ازسویِ  نمایدواجب می ای ضرورت کسب درآمد را  هسته   ةواحد مصرفی بودن خانواد 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
1. roles separation 
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تربیت و   ، ها آن   پذیری فرزندان و استقرار شخصیت اجتماعی در دیگر رسالت جامعه بر امر 

به فرزند توسط نظام خانواده دلالت دارد  پارسنز در طراحی   ندیشةا  ن یتر مهم   ؛ لذا رسیدگی 

 از  . گیرد می شکل   اساس   این   بر   ، یعنی تفکیک و تمایزات نقشی اعضای خانواده   ، الگوی خانواده 

مت  که  آنجا  اندیشهأ وی  از  بودثر  فروید  روانکاوانه  با Hamilton,1992, pp.41-92)   های   ،)

لزوم تمایزات   ه رشد جنسی و هویت جنسیتی زن و مرد، ب   ة های وی در زمین گرفتن از یافته وام 

 عنوان به . اشتغال بیرون از خانه و کسب درآمد  است نموده د تأکی بنای جنس در خانواده  نقشی برمَ

 نقش ابرازی  عنوان به داری و رسیدگی به فرزند  و خانه   استنقش ابزاری با طبیعت مرد سازگار  

 ازنظرِ (.  ۷2، ص.  1354  میشل، نقل از  به )   است های زنانه  بر ویژگی نمایشی یا بیانگر( مبتنی ) 

عامل ایفای کارکردهای خانواده و ایجاد   نی تر مهم قشی زن و مرد در خانواده  پارسنز تمایزات ن 

 Parsons)   گردد و باعث ابتناء روابط بر عاطفه و محبت متقابل می   است همبستگی و انسجام آن  

& Bales: 1956, p.315 ها زن و مرد در خانه گیری ها و جهت (. وی مخالف این است که نقش

سمت تشابه نزدیک شود و معتقد است که اشتغال زن در بیرون از خانه باعث تغییر در حالات به 

و جایگزین عاطفه گیرد  می کم رقابت میان زن و مرد شکل و کم   شود می بیانگر و احساسی او  

همین امر باعث ایجاد اختلال در انسجام خانواده و بروز نابسامانی در زندگی خانوادگی   . شود می 

پذیری فرزندان نیز با مشکل مواجه تبع آن کارکرد اجتماعی خانواده ازجمله جامعه و به شود  می 

 (.1393 ، و شعبانی   ، رضایی )   خواهدشد

 صورتبه نقش در خانواده نزد پارسنز، ساخت قدرت در آن نیز    براساس این الگوی تفکیکِ

پارسنز نظام قدرت در خانواده پلکانی    ازنظرِگیرد.  می س شکل أهرمی با محوریت مرد در ر 

های بعدی مرئوس در رتبه   عنوان به و زن و فرزند    است است و مرد رئیس و سرپرست خانواده  

نظارت بر اعمال و رفتار  مرد درجهتِ  گیرند. اعمال قدرت در خانواده ازسویِاین هرم قرارمی 

خانواده  دیگر  انسجام   ن یتر مهم   ،اعضای  خرده عامل  این  به  درجهتِبخشی  بهتر   نظام  ایفای 

 ةاجتماعی مثل خانواد   های نظام (. پارسنز درمورد خردهParsons, 1954)   است   آن کارکردهای  

ثابت هسته که  میای  به حداکثر کارکردهای خانواده کند  اساسی   به  وابسته  دستیابی  دو شرط 
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نقل به )   بیانگر ـ    اختلاف نقش ابزاری (  2  رهبری و زیردستان و   وجود دو قطب متضادّ (  1است:  

 (. 85، ص.  136۷ بام، روزن از  
 الزامات رفتاری زوجین  . 2-2

الزامات و استانداردهای رفتاری وجود  تعدادی ازنظر پارسنز در تعامل زن و شوهر در خانواده 

هریک از   ازسویِها  آن   نکردن و رعایت نماید  می ها پیروی دارد که از همان الگوی تفکیک نقش 

. یکی از این الزامات باشد انسجام و همبستگی خانواده    تهدیدی برای ممکن است    ، زوجین 

. پارسنز پس از طراحی الگوی است ها و وظایف دیگری  در نقش   نکردندخالت   رفتاری زوجینْ 

بر دوگان  کارکردی دیگری   ة بیانگر، زن و مرد را از دخالت در حوزـ    ابزاری  ةنقشی مبتنی 

شود که از یک سو نظام اشتغال از باعث می   نکردن دخالت   معتقد است این   ازیر   ؛ کند مینهی 

های کار، دیگر ارزش   های خانوادگی به دور باشد و هم ازسویِ جای ارزشه های ناب دخالت 

 (. ۷1، ص. 1354 میشل، )   نزندخوشبختی و همبستگی خانوادگی را برهم 

حمایت زوجین از هم و وظایف یکدیگر است. اهتمام به   ز دیگر استاندارد موردنظر پارسن 

باعث استقرار شخصیت اجتماعی اعضای خانواده   ، خود توسط اعضا   نقشیِ   وظایف و انتظاراتِ 

و کانون   نماید تأمین که زن موظف است نیازهای عاطفی و جنسی مرد را    طور همان خواهدشد.  

معاش و امنیت اعضا   تأمین   ة نماید، مرد نیز وظیف تبدیل خانواده را به مکانی امن و آرام برای وی  

کرمی و نقل از  به )   است و مسئول نظارت بر رفتار خانواده    دارد را برعهده  ها  آن   و حمایت از 

نظر پارسنز حمایت از دیگری در شرایط بیماری یا (. از دیگر استانداردهای مد1389ّ  ، مجد امین 

 ةیک پدید   عنوان به پارسنز با طرح مفهوم »بیماری«  ناتوانی او در ایفای وظایف خانوادگی است.  

طور ناخواسته امکان رعایت زیستی، به شرایطی اشاره دارد که در آن، فرد به   صرفاًاجتماعی و نه  

او خودش مسبب این   که   آنجا  از هنجارهای نقشی خویش را در خانواده و جامعه ندارد و  

و نیز برای بهبود شرایط   ید ها و وظایف وی برآ حمایت از نقش  به وضعیت نیست، سایرین باید  

ازجمله   دهد می رخ شرایطی که برای زن در دوران بارداری یا شیردهی    مثلًا  ؛ او تلاش نمایند 

 (. 1389مجد،  و امین  ، نقل از کرمی به )   مصادیق موردنظر پارسنز است
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 اختلال در کارکرد تربیتی خانواده   . 2-3

رود شمارمی خانواده به   مهمّاز نظر پارسنز فرزندآوری و فرزندپروری یکی دیگر از کارکردهای  

مواجه  جدی  اختلال  با  مدرن  دنیای  در  استاست.  شده   که  معتقد  مح  وی   ی طی خانواده 

 یلازم برا   یها ها و مهارت ها، هنجارها، نقش بار با ارزش   ن ی اول   ی که کودک برا  آورد ی م فراهم 

 Parsonsنامد ) می   «کودکان  1ةیکردن اول ی اجتماع »را    فرایند او این  .  شود   در جامعه آشنا   یزندگ 

& Bales, 1956, p.265  .) شدن، ی اجتماع  ی عوامل اصل  عنوان به خانواده    ی اعضا  ریو سا   ن یوالد

کند و چگونه خود را با انتظارات فا ی در جامعه ا   ش را یها که چگونه نقش   آموزند ی به کودک م 

ا وفق   یاجتماع  پای اجتماع  فرایند  نی دهد.  شکل   ه ی شدن،  اساس  و   ت یشخص   ی ری گو  فرد 

دهد. پارسنز معتقد بود که ی م ل یرا تشک   تر بزرگ   یاجتماع   ی ورود به نهادها  یاو برا   یسازآماده 

 Parsons)   فرد است   ی زندگ   ة دور  نی رگذارتر ث ا و    ن ی تر ن ی اد ی در خانواده، بن   تی مرحله از ترب   ن ی ا 

& Bales, 1956, p.273 ) . 

نماید پارسنز در نسبت با این کارکرد خانواده، وظایفی را برای هریک از اعضا مشخص می 

تربیتی   فرایندها درنهایت به ایجاد اختلال در  هماهنگی و انسجام در ایفای این نقش عدم   که 

بر ا گردد.  خانواده منجر می  برا   ن ی پارسنز  ن   ی بقا  ی باور است که نظام خانواده  دارد   از ی خود 

 ندان فرز   یبرا   یخاص   ة فی باشند. اگرچه او وظ را برعهده داشته   یمشخص  ةف یاز اعضا وظ   ک یهر 

 ن ی والد   یبرا   ،دارد   تأکید   را   ن یوالد   تی ترب از  کردن فرزندان  ی رو یپ به    صرفاًنظر قرارنداده و  مدّ 

چون مرد ناچار است امور معاش خانواده را وی معتقد است    قائل است.   ی تخصص   یهانقش 

 یْ دارو بچه   ی دارخانه ،  به منزل دارد شرکت در امور مربوط  ی را برا   ی و فرصت کمتر  د ینما حل 

خانواده   ی اعضا  یاقتصاد  ی ازهاین   نی . مرد به تأم د ن شوی زن م   یهاو نقش   ت یفعال   نی تر ی اساس

 یبه محور عاطف   ل یتبد   با فرزندانْ  تر ق ی و عم   شتری ارتباط ب   ل یدل زن به   ، و در عوض   پردازدی م 

م ازنظرِگردد ی خانواده  به   .  و مستقل   ل ی دل ن ی هم پارسنز  مجزا  نقش  در   ی ورزعاطفه   ی برا  ی که 

 یمناسب برا   ی خود، بستر  ن ی و هم  گرددی به کانون عاطفه م  ل یخانواده وجود دارد، خانواده تبد 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
1. primary socialization 
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-Parsons & Bales, 1956, p.296)   سازد ی م و مناسب فرزندان را فراهم   ح یکردن صح ی اجتماع 

311 ) .   
 تطبیقی دو دیدگاهمقایسه    . 2-4

نگر میان دو دیدگاه حکمت مشاء و کارکردگرایی پیرامون کلان   ایْ کلی و مقایسه   یدر تصویر 

 توان به عناصر مشابه و متفاوتی براساس الگوی زیر دست یافت. می   ، شناسی خانواده آسیب 

 شناسی خانواده مقایسۀ تطبیقی مکتب مشاء و کارگردگرایی پیرامون آسیب   : 1جدول شمارۀ  

 مکتب کارکردگرایی  مکتب مشاء  عنوان آسیب 

 *  *  تحول در الگوی قدرت در خانواده

  *  انسجام درونی خانواده

 *  *  های جنسیتی در خانوادهتغییر نقش 

  *  کژکارکردی در امر تربیت جنسیتی

 *  *  چالش در روابط زوجین

  *  اختلال در کارکردهای جنسی خانواده

 *  *  تربیتی خانواده  فرایند اختلال در  

  *  فراخانوادگیروابط  

یافت. توان به موارد اشتراک و افتراق متعددی دست می این دو رویکرد  تطبیقی    ة از مقایس

شناسی خانواده، تحول در این دو رویکرد در نسبت با آسیب   مشترکِموضوع    نی تر مهم اولین و  

الگوی قدرت و اقتدار در خانواده است. هر دو منظر قائل به الگوی مطلوب خانواده براساس 

دیگر هم مکتب مشاء و عبارت هرمی قدرت و اقتدار با محوریت مرد هستند. به   مراتب سلسله 

مطلوب الگویی از روابط قدرت در خود دارد که در  ةخانواد  ندهم مکتب کارکردگرایی معتقد

این   ة آن مردان در جایگاه سرپرستی و مسئولیت خانواده قرار دارند و زن و فرزندان در دامن

آسیب  ةمنزل هر دو تغییر در این الگو را به   ؛ لذا گیرند می جای  آن بعدی  مراتب سلسله هرم و در  

 کنند.خانواده قلمدادمی   ة بر پیکر 

 دیگر چالش در روابط زوجین و وجود اختلافاتی که به دلایل متعدد امکان وقوع    ازسویِ

 دیگر بیان به   .است شناسی خانواده  آسیب   ظر بهنظر این دو رویکرد نا  اتاشتراک   ةدارد نیز در زمر 
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مهارت  تقویت  بر ضرورت  اندیشمند  بهبود کیفیت روابط هر دو  برای  ارتباطی زوجین  های 

 دارند.  تأکید خانوادگی 

 ازنظرِ نظر وجود دارد.  به تقسیم جنسیتی کار در خانواده اتفاق در نگاه هر دو مکتب نسبت 

دار خانه ـ    نآور و ز نان ـ  د  پارسنز تغییرات نقش جنسیتی در خانواده و برهم خوردن الگوی مر 

همین نیز  است. در مکتب مشاء  هایی در نظام خانواده گردیده در عصر مدرن باعث ایجاد چالش 

کیدات فراوانی هم ناظر به حفظ أ شود و ت می ها دیده ها و فعالیت بر نظم جنسیتی نقش   تأکید

توجه  همچنین   . های خانوادگی وجود دارد التزام زن به نقش جایگاه مرد در نظام خانواده و هم  

های و لزوم رفع موانع و چالش کارکردهای تربیتی و تداوم نسل در زندگی اجتماعی انسان  به 

 رود. شمارمی نیز ازجمله توافقات این دو مکتب به آن  

  مثلاً  ؛ ها و افتراقاتی نیز وجود دارد تفاوت   شناسی خانواده میان این دو رویکرد پیرامون آسیب 

  ة رود و در زمر شمارمی برای مکتب مشاء اختلال در کارکردهای جنسی خانواده موضوع مهمی به 

ساز فروپاشی خانواده  تواند زمینه شود و می های خانواده قلمداد می ترین تهدیدات و آسیب اساسی 

ناشی از مبانی الهیاتی و    مسئله شاید این  چندان وجهی ندارد.    مسئله اما نزد پارسنز این    ؛ گردد 

در   ی متفکر  ه باشد و برای پارسنز ک    ـ که برگرفته از نگاه اسلامی است   ـ هنجاری حکمای مشاء 

زیست    های اخلاقی و ارزشیِ رود، چارچوب شمارمی اجتماعی مدرن و غرب به   ة فضای اندیش 

همچنین موضوع تربیت جنسیتی در مکتب مشاء دارای اهمیت  است.  نظر نبوده مورد جنسی چندان  

ازاین  خانواده  تربیتی  کارکردهای  و  آسیب است  درحالی د شو می شناسی منظر  مکتب  ؛  در  که 

 . است شده کارکردگرایی پارسنز چندان توجهی به آن ن 
 تحلیل و ارزیابی  . 2-5

شناسی کارکردی به ذکر در تحلیل و ارزیابی آراء مکتب حکمی مشاء و جامعه قابل  ة اولین نکت

به هماهنگی و این است که هر دو رویکرد تلقی واحدی نسبت   ، شناسی خانواده موضوع آسیب 

التفات   کدام از این دو رویکردْدیگر در هیچ بیان دارند. به   2و خانواده  1افزاییِ نهادی میان دولتهم 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
1. state  
2. family   
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غیبت چنین نگاهی نزد حکمای  . خورد نمی چشم به امکانِ تزاحم ساختاری میان این دو نهاد به 

ساختارهای حکمرانیِ موازی با نهاد خانواده   نبود های اجتماعی عصر سنت و  دلیل زمینه مشاء به 

پارسنز   ازسویِ  مسئله توجه به این  عدم اما    ؛ است   پذیر توجیه   کاملاً در ایفای کارکردهای خانه  

 تواند موردانتقاد باشد.یک متفکر اجتماعی عصر مدرن می   عنوان به 

دو رقیب   مثابة به »دولت« و »خانواده«    ان یم   ی اساس   های چالش ما شاهد بروز    در عصر مدرنْ

 ی ها و ساختارهاد به تحمل نها   یلی تما   خواه خودْ ت یتمام   ت ی ماه  بر . دولت مدرن بنا نهادی هستیم 

ای که در جامعه   یی اما از سو   ؛ د ینما ی م   ل ی حستَهضم و مُ را درون خود  ها  آن   و   ندارد   ب ی رق 

است که خانواده   ن ی از خانواده ا   ح یصح   یتلق است،    1خصلت آن، ویژگی خودتنظیمی  ن ی ترمهم 

اقدامات دولت   قاعدتاًاما    ؛ باشد ی م   ی اقتدار و کارآمد  ی اراد   مسائل و مشکلات خودْ  در حلّ

حذف و کاهش   دولت در راستای   و   انجامد می «  وابسته  ة »خانواد   ت یتقو   ا یو    جاد ی مدرن به ا

وابسته   خانواده  ی کارکردها خود و  به  آن  مناسبات    قِیازطر   سازی  در   خانوادهدخالت 

مثال در عصر مدرن موضوع تربیت و پرورش نسل به قلمرو رقابت دو نهاد   رای ب   کند؛ می تلاش 

است. دولت مدرن با ایجاد ساختارهای موازی با خانواده ازجمله  شده خانواده و دولت تبدیل 

گری در این عرصه است و خانواده نیز با مناسبات ی مدرسه، دانشگاه، رسانه و... درصدد تصدّ 

 .د باشسنتی خود کماکان در حال ایفای کارکرد تربیتی می 

شناسی خانواده این  آسیب  دربارة پارسنز و حکمای مشاء   ة آراء و اندیش  ة در مقایس  مهم  ة نکت 

الگویی    ؛ دهند است که هر دو الگوی واحد و مشابهی از روابط قدرت در نظام خانواده پیشنهادمی 

  دربارة است. همچنین هر دو مکتب  شده که با محوریت و ریاست مرد در این هرم اقتدار طراحی 

دار هستند و معتقدند  خانه ـ  ن  آور و ز نان ـ  د  ها درون خانواده قائل به الگوی مر نظم جنسیتی نقش 

  شود می باعث تضعیف جایگاه مردان در هرم قدرت    ، که تغییر و دگرگونی در این نظم هنجارین 

عزیمت این دو دیدگاه در    ة . اگرچه نقط دنبال دارد به های استحکام خانواده را  و تزلزل در پایه 

  ة و فلاسف   است ها و روابط قدرت در خانواده با یکدیگر متفاوت  تمهید چنین الگویی از نقش 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـ
1. self-ordering 
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پارسنز    ، معتقدند   الگویی سینا و خواجه نصیر از پایگاه تفکر اسلامی به چنین  چون ابن هم مشاء  

 دهد. می حفظ انسجام و نظم درونی خانواده چنین الگویی را پیشنهاد   ة براساس دغدغ 

دیدگاه    ة نکت  دو  این  افتراقات  پیرامون  که آسیب   دربارة دیگر  است  این  خانواده  های 

 به آن   تأکید   درمقابل به کارکردهای جنسی خانواده نزد مکتب کارکردگرایی پارسنز    نکردن توجه 

متفاوت طرح این دو دیدگاه پیرامون مناسبات خانواده   ة دلیل زمانه و زمینبه   ،نزد حکمای مشاء 

اجتماعی و فرهنگی   ةمدرن و زمین   ة و توجه آن به نهاد خانواده در زمان  نظریة کارکردگرایی است.  

رود. در می شمار های بارز آن به ها و ویژگی لفه ؤ گردیده که روابط آزاد جنسی ازجمله م آن طرح 

به همسر و اکتفا   نکردن موضوع خیانت   ، کند می پردازی عصری که پارسنز پیرامون خانواده نظریه 

مطرح نیست و   اساساًو حیاتی است،    مسئله سینا و شیخ طوسی  که برای ابن   طور آن   ، به واحد 

گرا آور خانواده ها و قیود محدودکننده و الزام روابط دو جنس در بستر اجتماع فاقد حساسیت 

دلیل اینکه سینا و خواجه نصیرالدین طوسی به کرد که ابن توان تحلیل منظر می ازاین   ؛ لذا است 

دانند و التزام مرد و زن به روابط عاطفی و جنسی درون خانواده و حریم خصوصی را مهم می 

نگران  جامعه  بستر  در  مرد  و  زن  فراخانوادگی  و  آزاد  روابط  گسترش  ضرورت ا از  بر  ند، 

 دارند.   تأکید مندی جنسی زوجین درون خانواده رضایت 
 گیرینتیجه 

مکتب مشاء در حکمت عملی اسلام و   ازمنظرِشناسی تطبیقی خانواده  در این نوشتار آسیب 

اشتراک   ة نقط   ن ی تر مهم است.  نظر محققان بوده شناسی مدّمکتب کارکرگرایی پارسنز در جامعه

یابی خانواده و الگوهای نقشی ساخت  ة شناسی خانواده را باید در نحو این دو رویکرد در آسیب 

 های ماهوی دارد. اگرچه خوانش این دو مکتب از این الگوها با یکدیگر تفاوت ؛ آن دانست 

ها و خانواده منشاء بروز آسیب   نقشیِ  هم نزد حکمای مشاء برهم خوردن نظم و ساختارِ

است و هم در نگاه پارسنز انسجام و همبستگی نهاد خانواده شده در خانواده تلقی   ی هاینابسامانی

تمایز ماهوی این دو دیدگاه را باید در   ة اما جنب  ؛است در گرو الگوهای نقشی متمایز زن و مرد  

اهمیت خانواده  رد. در نگاه پارسنز  کجو از کارکردهای خانواده جست   کدام غایات موردنظر هر

مدرن دارای اهمیت و ضرورت  ة حفظ و بازتولید نظم کلان جامع ازجهتِ  صرفاًو  رد ذاتی ندا
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اگر   شاید  است.  مدرنْ  کارکردی  دنیای  جامعه  مثل تولید کارکرد  در  برای و  فرزندان  پذیری 

نظام خانواده نزد شد، اهمیت خرده پذیرش استانداردهای شهروندی توسط نهاد دیگری ایفا می

نظر از کارکردهای فردی و اجتماعی اما نزد حکمای اسلامی صرف   بود؛ می ن   گونه این پارسنز  

 .ینی است های د برخاسته از آموزه   ذاتیِ  اهمیت نهاد خانواده، نفس ازدواج و خانواده نیز دارای 
 منابع 

 .تهران: سمت   . ایرانی   شناسی خانواده  جامعه (.  1394)   ی تق آزاد ارمکی،  

 .العرب  دار   : قاهره  .اسة ی الس (.  1985)   بن عبدالله ن ی حس   نا، ی سابن 

 ةشرک جا: بی  کوشش(. به  الدین، عبدالامیر شمس )  ة المنزلی  ة السیاس ي ف (. 1988)   بن عبدالله   ن ی حس  نا، ی سابن 
 .للکتاب   ة العالمی 

 تهران: خوارزمی  ترجمه(.به   ابراهیم دادجو،)   الهیات از کتاب شفاء (.  1395)   بن عبدالله   نی حس   نا، ی سابن 

 (.13۷6)نشر اثر اصلی  

کتاب )  ترجمه(ژار(، به هه)   عبدالرحمن شرفکندی )   قانون در طب (.  1366)  بن عبدالله   ن ی حس  نا، ی سابن 

 ق(.  1156)نشر اثر اصلی    . تهران: سروش   (. سوم 

بغداد: کوشش(.  به جعفر نقدی،  )   ة او السیاسات الاهلی   المنازل تدابیر  (.  134۷)   بن عبدالله   ن ی حس   نا، ی سابن 

 .المرشد 

)نشر اثر اصلی   . تهران: نی  ترجمه( به   حسین قاضیان،)   مطالعات خانواده درآمدی به  (.  1384)   برناردز، جان

1986.) 

 .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه قم:    . خانواده   ی شناس اسلام و جامعه (.  1390)   بستان، حسین

 . سینا و گیدنز پیرامون الگوی خانواده(. مناقشات نظری ابن 1398)   ، ابوالفضل و اقبالی   ، نژاد، یحیی بوذری 

 .93- 113 ، ( 62) 23  ، حکمت سینوی   ه  فصلنام دو 

زینب  محمدی   ، پیکار،  اصغر و  مطالع 1396)   ،  خانواده    ة (.  پارسنز   ازمنظرِتطبیقی  و  مطهری   .شهید 

 .126- 99صص   (، 4) 23،  های اجتماعی اسلامی پژوهش 

ابوالحسن  و تنهایی،  عالیه شکربیگی   ،  ایران ( 138۷)   ،  در  خانواده  و  تجددگرایی  شدن،  جهانی   .. 

 . 55- 24صص   (،11) 5  ، شناسی جامعه 

 نور.  ام ی. تهران: دانشگاه پ ی شناس جامعه  ات ینظر(.  13۷6)  ابوالحسن  ، یی تنها
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 . تهران: سمت.ی شناس جامعه   ی ها ه ینظر .  (138۷)   غلامعباس  ، ی توسل 

تهران: مرکز تحقیقات   . مجموعه مقالات( )   ران ی اشناسی نهاد خانواده در  آسیب (.  1390)   حاجیانی، ابراهیم 

 .استراتژیک 

حیاء البیت ل  آل  ة مؤسس . قم: ة الشریع   الی تفاصیل مسائل ة  الشیع   ل ئ (. وسا 1991)   بن حسن  حر عاملی، محمد 
 .التراث 

آموزشی و پژوهشی امام   ة قم: مؤسس   . « انواده، اسلام و فمینیسم »خ (.  1389)   چراغی کوتیانی، اسماعیل 

 خمینی)ره(.

افکار.   (. ترجمهبه   ، ی ب یلب   یمحمدمهد )   امروز   ی ا دنی   در   ها خانواده (.  1388)   دی و ید   ل، ی چ  اثر   تهران:  )نشر 

 (.1992اصلی 

 . مرکز تحقیقات زن و خانواده مجموعه مقالات(. قم:  )   خانواده شناسی  آسیب (. 1392)  دجعفر ی س شناس، حق

و پارسونز   یعلامه طباطبائ   یها دگاه ی د  ی ق ی رد تطبک یرو   یبررس (.  1393)   شعبانیرضایی، احمد و مریم  

 .134- 119صص   (، 202) 23 معرفت،   . ت خانوادهیر یبه مد نسبت 

)نشر   . یتهران: علم   (. ترجمهبه   ، ی ثلاث)محسن    در دوران معاصر   ی جامعه شناس   ه  ینظر(.  1384)   جورج   تزر،ی ر 

 (.1981اثر اصلی  

 .یتهران: مرکز نشر دانشگاه   درمقابل جامعه.   ی ساختار ه   مثاب به خانواده  (.  136۷)   ی د ی روزن بام، ها

دهه    ن ی اد ی بن   رات ییتغ .  ( 138۷)   ی عل   ان، یزمان  چند  در  خانواده  ا   ر ی اخ   نهاد  پژوهش   . رانی در  معاونت   ی تهران: 

 .ی دانشگاه آزاد اسلام

خانواده در جامعه   ی گفتمان الگوها  لی (. تحل 1395) صفا، داوود و   ،احمدی، امید ، علی باقر   ، ی ساروخان 

 .42- 9، صص ( ۷) 4،  زنان و خانواده   ی اسلام   پژوهشنامه    . ین ی بر مناسبات همسرگز  د ی با تأک 

 .سروش :  تهران.  خانواده   شناسی جامعه   بر   ای مقدمه(.  1386)   باقر ،  ساروخانی 

 ،ی و خانواده از نگاه فاراب   یزن در نظام اجتماع   گاه یجا (.  139۷)   ، منصورهو بخشی   ،آبادی صادقی حسن 

 .25-1ص (،  59)22  ، حکمت سینوی ه   دوفصلنام  . ر ی و خواجه نص   نا ی سابن 

تهران:   تصحیح و تنقیح(. به مجتبی مینوی و علیرضا حیدری،  )   اخلاق ناصری (.  1391)   طوسی، نصیرالدین

 .)چاپ هفتم( خوارزمی 

 تهران: نشر شهر.  .معاصر خانواده در شهر تهران تحولات  (.  1388)  د ی ام   ،احمدی ی عل 
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 تهران: نقد فرهنگ.  . ی مدن   ظهور خانواده    ا ی خانواده    ی : فروپاش ی زوال پدرسالار (.  1396)   ن ی محمدام   راد،ی قانع 

)نشر   تهران: آگه.   ترجمه(به   عباس مخبر، )  اجتماعی مدرن؛ از پارسنز تا هابرماس   نظریه  (.  1389)   کرایب، یان 

 (.1994اثر اصلی  

(، 1) 1،  و خانواده   ت ی مطالعات جنس   فصلنامه    . ران ی طلاق در ا   ی (. ساخت اجتماع 1395)   ی محمدتق   ،ی کرم 

 .69- 4۷صص 

محمدتقی  و کرمی،  زهرا مجد امین   ،  نقش 1389)   ،  جنسیتی  تقسیم  الگوی  خانواد (.  خانواده؛  در   ةها 

 .25- 56(.  23)  ۷دوره ،  بانوان شیعه   . ای از دیدگاه پارسنز هسته 

 زنان.  قات ی قم: دفتر مطالعات و تحق (.  ترجمهبه   ، ی محمد )   خانواده   ه ی جنگ عل(.  1388)  ام ی لی گاردنر، و

 (.1989)نشر اثر اصلی  

 (.1994)نشر اثر اصلی    . ی تهران: ن   ( ترجمهبه   ان،ی ناصر موافق )   تجدد و تشخص .  ( 138۷)  ی آنتون   دنز، ی گ 

 (.1991)نشر اثر اصلی   . ی تهران: ن   (. ترجمهبه  ، منوچهر صبوری )   شناسی جامعه (.  1383)  ی آنتون   دنز، ی گ 

- 21صص   8شماره    م سو   دوره   ، فرزانه  . سینا تدبیر منزل در منظر ابن   .( 13۷5)   ی دمصطف ی محقق داماد، س 
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 .الوفاء   ة سس ؤم . بیروت:  الانوار  بحار (.  1983)  مجلسی، محمدباقر 

  . ی آمار   ه  سالنام (.  1396)   رانی مرکز آمار ا 

آندره  بهنام، )  شناسی خانواده و ازدواج جامعه (.  1354)   میشل،  دانشکد   (.ترجمه به   جمشید  علوم   ة تهران: 

 (.1992)نشر اثر اصلی   اجتماعی و تعاون.

 . 6۷- 45صص  (، 1) 4  ، ی خ یتار   شناسی جامعه   . ران ی تحول خانواده در ا  شناسی (. جامعه1391)  ر ی ام   ، پی ک ی ن 
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