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Abstract 
Introduction and analytical examination of one of the significant yet lesser-known 

commentaries on Avicenna’s ‘Ayniyya Ode, authored by Shaykh ‘Ali ibn Majd al-Dīn 

Muḥammad, known as Muṣannifak Shāh-rūdī Bāstāmī (d. 875 AH), constitutes the subject of 

the present study. A descendant of Fakhr al-Dīn al-Rāzī, he was proficient in various 

disciplines, including Arabic literature, jurisprudence, theology, Qur’anic exegesis, and 

Sufism. He composed this commentary in Bāstām in 837 AH and, following his migration to 

Anatolia, dedicated it to the Ottoman Sultan Mehmed the Conqueror. This commentary draws 

upon a wide array of sources, ranging from religious texts (Qur’anic verses and prophetic 

traditions) to philosophical, theological, and mystical works, and stands as a prominent 

example of the synthesis of philosophy, theology, and mysticism within the Islamic tradition. 

It also bears witness to the inextricable link between Avicennan philosophy and Islamic 

mysticism. The primary objective of this research is to introduce the work, analyze its content, 

and elucidate the method employed by Muṣannifak in interpreting this ode. This study has 

been conducted using a descriptive-analytical method, relying on library resources and the 

codicological examination of four authoritative manuscripts of the aforementioned 

commentary. The findings of the research indicate that Muṣannifak’s commentary on the 

‘Ayniyya Ode is among the most neglected interpretive heritages of Avicennan philosophy. 

While remaining faithful to Avicenna’s intellectual system, it offers a reading based on 

multiple layers of meaning within the text. It further demonstrates that, according to his 

interpretive methodology, he examines Avicennan philosophy in connection with the 

principles of Islamic mysticism and theology. By investigating the collection of manuscripts 

of this work, the present study highlights Muṣannifak’s role as a bridge in the transmission of 

the intellectual heritage of Khurāsān to the Ottoman realm. 
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 1404/ 11/ 21؛ تاریخ پذیرش:  1404/ 09/ 21تاریخ دریافت مقاله:                                          1ری تیمو محمد  

  *   2عباس جوارشکیان 

10.30497/AP.2026.249630.1776Doi:  

 چکیده

محمد«    ن ی بن مجدالد   ی عل   خ ی اثر »ش   ،سینا ابن   عینیّه    ه  قصید و گمنام    از شروح مهم   ی ک ی ی ل ی تحل  ی و بررس   ی معرف 

موضوع پژوهش حاضر است. او که از احفاد و نوادگان ق(    ۸۷۵  ی ا متوف )   ی بسطام   ی مشهور به مُصنَِّفَک شاهرود 

 وی شرحو عرفان تبحر داشت.  تفسیر  ،  کلام ،  فقه ،  عرب   ات ی ازجمله ادب  مختلفی علوم    در   ،رازی است فخرالدین  

پادشاه   ، آن را به سلطان محمد فاتح   کرد و پس از مهاجرت به آناتولی در بسطام تألیف   ق.   ۸3۷در سال  را    مذکور 

 یکلام ،  ی ( تا منابع فلسف ث ی و احاد  اتی آ )   ی ن ی از متون د  ی ا بر منابع گسترده ی شرح مبتن  ن ی ا نمود.  تقدیم   ، عثمانی 

  وند ی بر پ   ی و گواه   ی کلام و عرفان در سنت اسلام   ، فلسفه   ق ی برجسته از تلف  ی ا نمونه   شده و نگاشته   ی و عرفان 

 ن یی تب   تحلیل محتوایی و   ، ی معرف   پژوهشْ  ن ی ا   ی هدف اصل   است.   عرفان اسلامی با    ی نو یحکمت س   ی ناگسستن 

با اتکا به ی ل یتحل ـ  ی ف ی با روش توص  ق ی تحق  ن است. ای کاربرده به  ده ی قص  ن ی ا  ر ی در تفس  که مُصنَِّفَک  است  ی ا وه ی ش 

پژوهش   ج ی نتا   است. شده معتبر از شرح مذکور انجام   س ی نو دست   چهار   یِشناسنسخه   ة ی بر پا ی و  ا منابع کتابخانه 

ضمن    در   میراث تفسیری حکمت سینوی است که   ن ی تر مانده مغفول   از   عینیّه   ة بر قصید شرح مُصنَِّفَک    دهد ی م نشان 

  ن است ای حاکی از  و  دهد  می های متعدد معنایی از متن ارائه بر لایه خوانشی مبتنی ،  نا یس ابن نظام فکری  به    ی وفادار 

.  کند می بررسی   ی اسلام   و کلام   عرفان   ی با مبان در پیوند  را    ی نو ی حکمت س ،  او براساس روش تفسیری خود که  

 یفکر   راث ی در انتقال م   ی عنوان پلنقش مُصنَِّفَک را به   های اثر مذکور نوشته دست   این پژوهش با بررسی مجموعه 

 .سازد ی برجسته م  ی عثمان  ن ی خراسان به سرزم 

 کلیدی  واژگان 

 .حکمت سینوی ،  سینا ابن ،  نسخ خطی ، مُصَنِّفَک شاهرودی بسطامی ،  روحیه   ة قصید ، عینیّه   ة قصید 
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 مقدمه 

ترین آثار عنوان یکی از برجسته سینا به ابن   عینیّه    ه  قصید در میراث غنی فلسفه و عرفان اسلامی  

نمادی از پیوند عمیق میان حکمت مشائی و بینش عرفانی است. این قصیده با   فلسفیْـ    ادبی 

نه  تن  قفس  به  ملکوت  عالم  از  از هبوط روح  شاعرانه  بازتاب تمثیلی  دیدگاه تنها  های دهندة 

های  ای کلیدی در زنجیرة تمثیل الرئیس در باب نفس و سیر آن است، بلکه حلقه فلسفی شیخ 

در این شعر   ، مثابة کبوتری اسیر )ورقاء( دهد. روح به می را تشکیل   الطیرها   رسالة عرفانی در میان  

مثیلی  زند؛ ت می کند و آرزوی وصال با حقیقت متعالی را فریاد می نمادین از فراق اصل خویش ناله 

را   مادی  زندان  از  رهایی  و  معرفت  بارقة  فراق، وصال،  مفاهیمی چون  شاعرانه  زبانی  با  که 

 کشد. می تصویر به 

مُصَنِّفَکْ  به  معروف  محمد،  مجدالدین  بن  علی  شیخ  که  شرحی  بر  تمرکز  با  مقاله  این 

)م.   بسطامی  نگاشته   ، ق(   ۸۷۵شاهرودی  قصیده  اثر است بر  این  در  چندوجهی  کاوشی  به   ،

الدین خوافی که از محضر اساتیدی چون زین    ـپردازد. مُصَنِّفَک عالمی چندبعدی از خراسان می 

تیموری و عثمانی نقش بهره  مثابة پلی میان را به   د شرح خو    ـکرده آفرینی برده و در دربارهای 

 واکاوی   تا   ادبی   و   زبانی   تحلیل   شامل  است. او با رویکردی تلفیقی فلسفه، کلام و عرفان بنانهاده 

 با   و   بردمی   معانی  ترینباطنی   به   ظاهری   هایلایه   از  را   قصیده  ، عرفانی  تأویل   و  کلامی ـ    فلسفی 

 از  پس  نوشتار  این  در .  دهد می ارائه   آن   از  نو   خوانشی  عرفانی  و  فلسفی   دینی،   منابع  به  استناد

عرفانی(، به روش   شارح،   و  قصیده  معرفی و  فلسفی  )زبانی،  تفسیری  شناسی شرح، سطوح 

دادن  سازی جایگاه این شرح و نشان برجسته   شود. هدفْمی شناسی پرداخته استشهادات و نسخه 

تنها به فهم بهتر چگونگی تبیین حکمت سینوی با تکیه بر عرفان اسلامی است؛ تحلیلی که نه 

 د.ورز کند، بلکه بر پیوند ناگسستنی عقل و شهود در اندیشة اسلامی تأکیدمی می قصیده کمک 

 عینیّهقصیدۀ  .  1

از    ی ک یکه    وجود دارد   موجود و منسوب به او   ای ده یقص   نا سی نُسَخ رسائل ابن   ن تری ی م ی در قد

در بحر کامل و با  . این قصیده است   ی فلسفه اسلام  راث یدر م  یعرفان ی ـ  آثار ادب  ن ی تر شاخص 
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 دهیقص   ن ی (. ا 14ص.  ،  1333،  )اقبال    پردازد ی به موضوع نفس و هبوط روح م   ی لی تمث  ی کردی رو 

 21تا    20در    اًحدود،  شود ی م شناخته   زی و »الفراء« ن  ه«ی »روح  ،   ه«ی»ورقائ ،    ه«ی »نفس  ی هاکه با نام 

در   نا یس ابن .  سفر روح از عالم ملکوت به قفس تن است   انگر یآن ب   ی شده و محتوا سروده   ت ی ب 

 یماد   یا یدن   ری فرودآمده و درگ   قت یکه از آسمان حق   کند ی م ه یتشب   یروح را به کبوتر   اثرْ  ن ی ا 

 نشی نفس است، بلکه از ب   ةاو به مسئل   ی نگاه فلسف  ة دهند تنها بازتاب نه   لی تمث   نی است. ا شده 

با   وند ی آن در پ  رت ی هبوط نفس، ح   ة مسئل   عینیّه   ه  د ی قص در  سینا  ابن دارد.    ت ی حکا  ز ین  ی و   ی عرفان 

در    نای ساز ابن   ش یپ   ل ی تمث  نی است. ا ده یکش ر یتصو را به   ش یبازگشت به اصل خو   ی جسم و آرزو 

 یبزرگ  یدر آثار عرفان   ز یو پس از او ن   شودی م ده ید   الصفا رسائل اخوان و    و دمنه   له ی کل مانند    ی آثار 

و    ر ی الط   منطق چون  هم  بقل  ن ی العاشق   عبهر عطار  رس   افتهی ادامه   ی روزبهان  اوج  به   ؛است ده یو 

بلکه حلقه   ی و فلسف   ی اثر ادب   ک یتنها  نه   عینیّه   ده  ی قص   ب یترت ن ی ا به   ةر ی مهم در زنج  ی امستقل، 

اسلام   ی عرفان   ات ی و هم در ادب   یسفر روح است که هم در سنت فلسف  ة دربار   ی عرفان   ی هال ی تمث 

 (. 39-40 . ص ، ص 13۸۵، است )دهقان نهاده   ی ماندگار بر جا  یر یتأث 

کارگیری اصطلاحات و مفاهیم کلیدی عرفان اسلامی به تبیین با به سینا  ابن   عینیّه قصیده   در  

محور اصلی قصیده اعتقاد به هبوط روح .  پردازد سیر نزولی و صعودی نفس یا روح انسانی می 

برای تجسم این مفهوم از نماد  سینا  ابن عالی( و گرفتاری آن در قفس تن است.  )   از عالم علوی 

روح انسانی( است. این کبوتر )  گیرد که نمادی رایج برای نفس ناطقه می کبوتر( بهره ) »ورقاء«  

تنْعالم خاکی فرودمی سوی  به بالاترین جایگاه(  )   ارفع«  از »محلّ زندانی     آید و در »قفس« 

همراه است و روح همواره در حسرت »وصال« و   دشود. این هبوط با »فراق« از اصل خو می 

 ع« لقَ دنیای مادی با تعابیری همچون »خراب البَ در این نگاه  برد.  سرمی بازگشت به وطن اصلی به 

ترین جایگاه(  پست )  ( و »حضیض اوضع«  در معنای جسم )   »قفص«  ،  سرزمین ویران و خشک( ) 

گاه با   خاکی پستی و ناخوشایندی آن است. روح در این زندان   ة دهند شود که نشان می توصیف 

افتد. به ناله و زاری می     اصل خود(   سرزمین معشوق/ )   روشن خود در »حمی«    ة یادآوری گذشت 

حق فرا سوی  به درخشد و او را  می   ش رابربَ ت در ای از نور الهی و معرف ه »بارقه«در این مسیر گا 
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رهایی از این قفس و پرواز   ماند. هدف نهاییْ این روشنایی پایدار نمی معمولًا  اما    ؛ خواند می 

رسد آسمان حقیقت است؛ جایی که روح به اصل خود و اتحاد با عالم بالا می سوی  به دوباره  

، 13۸9،  مفرد   ، و سیفی )  شود روند و به حقایق ابدی آگاه می ها از برابر چشمانش کنار می و پرده 

 مانند  با ترکیب زیبای اصطلاحات نمادین عرفانی   عینیّه در  سینا  ابن   ؛ بنابراین ( 222-223  . صص 

 دنیای  در  غربت   از   را  آن  نج پررَ  سفر   و   اسیر   روح   داستان   وصال و بارقه،  فراق ،  قفس ،  ورقاء 

به  متعالی  حقیقت  با  وصال  تا  از است ه کشید تصویرمادی  بسیاری  مورداقبال  قصیده  این   .

شرح مُصَنِّفَک بر ؛ اما  است ه شد نگاشته آن  شروح متعددی بر  اندیشمندان اسلامی قرارگرفته و  

تفاسیر کم ابن   عینیّه  قصیده    نظیر سنت سینوی است که با رویکردی تلفیقی میان سینا یکی از 

نظام . این شرح با اتکا بر  است ه شد نگاشته   کلامی های  اشارات عرفانی و تبیین ،  تحلیل فلسفی 

های لایه  است ه کوشید     حال توجه به لوازم ذوقی و کشفیِ عرفانیو درعین سینا  ابن عقلی تفکر  

ن است که در میان شروح متعدد ای در    مذکور   سینا را روشن سازد. اهمیت شرحمتن ابن   ة پیچید 

 ؛ است ه بی متن و مبانی فلسفی آن پرداختبه ظرایف اد   توأمان چنین  این کمتر اثری    عینیّه قصیده   بر  

حلقه   رو ازاین  مُصَنِّفَک  خوانش شرح  تداوم  در  مهم  ـ  فلسف   ای    سینوی  سنت   از   عرفانی ی 

 . ن جایگاهی ممتاز دارد مت  این   شروح تاریخ   در  و   آید شمارمی به 

 معرفی شارح .  2

 ،( ق   ۸۷۵)   مشهور به مُصَنِّفَک شاهرودی بسطامی   ، شیخ علی بن مجدالدین محمد   شارح این اثر 

قدیم  معتبریاست.  و  بسطامی ترین  شاهرودی  مُصَنِّفَک  شناخت  برای  منبع  نامة زندگی   ترین 

 لف در این کتابْ ؤ است. مشده تدوین   « حفۀ محمودیه »ت   خودنوشتی است که در کتابی موسوم به 

در شاهرود متولدشده و در  . ق  ۸03که در سال   دهخود را از احفاد فخرالدین رازی معرفی کر 

جهت کسب دانش و تحصیلات به مقصد شاهرود را به   ش همراه برادرق( به   ۸12سال  )   سالگی 9

؛ اما ( 121  برگ   ، ایاصوفیا )  است ه آن دیار شتافت  ة و به مجلس استادان برجست   ه نمود هرات ترک 

او اصول و مراحل طریقت   . مُصَنِّفَک به علوم ظاهری و رسمی محدود نشد   تحصیل علم ازسویِ 
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نیز به  ، تا بی ،  زاده طاشکبری )   هرات آموخت  ة مشایخ بزرگ صوفی  ة واسطعرفانی و سلوک را 

 عوارف المعارف نزد او    ، بنابر قرائن موجود او بدون واسطه شاگرد خوافی بوده و    (. 102  ص. ،  1ج 
 (. 63 ص. ، 1401، تیموری )  است خوانده را    سهروردی 

پنج از خراسان عازم روم   د جلای وطن کر   سالگیْمُصَنِّفَک در حدود چهل و  آسیای )   و 

دعوت سلطان عثمانی به دربار   دلیل به ابتدا در سرزمین قرامانیان ساکن شد و سپس    . صغیر( شد 

، کارگزاری سیاسی در دربار تیموری ی عمل دیوانی و  ها پا نهاد. بنابر قرائنی ازجمله تصدّآن 

 استه داشت   به آنجا رود که وی پیش از اقامت دائمش در آناتولی قبلًا سفرهای کوتاهی  می احتمال 

 . است ه زد اقامت دائم او را در این منطقه رقم  . ق   ۸4۸که درنهایت در سال 

آناتولی تشنبه  اما   ؛مباحث عرفانی خصوصاً مثنوی معنوی هستند   ة تصریح خود او مردم 

( و همین مسئله انگیزة ۵6- ۵۷.  ص ص ،  139۸،  مُصَنِّفَک )   دانش درخوری در این مباحث ندارند 

دیگر تحقیقات پژوهشگران حاکی از این   « مثنوی است. ازطرفِ ة نام »نی   او در تألیف شرحی بر 

زینیّه ترویج و گسترش پیداکرد و حتی مرکز اصلی آن به آناتولی   ةفرق در آناتولی  است که  

وی با مشاهدة   الدین خوافی را به آناتولی برد. توسط مُصَنِّفَک که میراث زین   ویژهه ب   ، انتقال یافت 

به  زینیّه  قدرتمند طریقت  آناتولی و حضور  مناسب  دیگر بستر  و  عبداللطیف مقدسی  وسیلة 

یابد و رحل می   د معرفتی خو ـ    رگذاری علمی اثجا را مکانی مناسب جهت  آن،  خلفای خوافی 

های علمی و فرهنگی سلطان محمد فاتح و اصرار افکند. سرانجام سیاست اقامت در این بلاد می

 (. ۵2-۵۸ . ص ص ،  1401، تیموری )  مُصَنِّفَک را به ممالک عثمانی کشاند  ، محمود پاشا   ، وزیر او 

و ممتاز   مُصَنِّفَک نزد سلطان محمد فاتح جایگاهی خاصّ   مذکور پس از ورود به سرزمین 

 . ق  ۸۷۵سال سن در    ۷2دستور او به تدریس و تألیف مشغول شد. سرانجام پس از یافت و به 

 که از اصحاب پیامبر   ـانصاری   در دارالسلطنه بلاد عثمانی درگذشت و در جوار قبر ابوایوب 

 . ( 102 . ص ، 1ج،  تا یب ،  زاده ی طاشکبر)  دفن شد     ـص( بود ) 

علوم باطنی و معرفتی در اکثر علوم رسمی عصر خود بر  وی علاوه   آثار مُصَنِّفَکْ  به   با توجه 

رو شخصیت ازهمین   ؛است ه ر و کاردان بود تفسیر و... متبحّ،  منطق ،  فقه ،  از ادبیات عرب   اعمّ   نیز
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رش در ادبیات چیرگی و تبحّ،  علمی مُصَنِّفَک دارای غنایی چندوجهی است و از میان مطالب او 

به زبان  آثار خود را  او غالباً  آثارش محسوس است.  تأثیر آن بر همة  عربی   عرب مشهود و 

به   است؛نگاشته  حکّ اما  خوددستور  نیاز  احساس  یا  وقت  نیز  ام  فارسی   آثاری  زبان  به 

کرد که  مختلف بررسی   های بندیتألیفات و تصنیفات او را در دسته توان  می.  است ه کرد تألیف 

 زیر است: شرح  این آثار به  باشد. اثر می  41 مجموعاً شامل 

،  النحو   ي شرح المصباح ف ،  شرح الارشاد یا شرح ارشادالهادی ( تألیفات در زمینه زبانی و ادبی:  1
الدرر المنقود    ، التصریف   الارواح فی   شرح مراح   ، شرح الکافیه ،  شرح المطول   ، النحو   ي شرح اللباب ف 

علی   ة حاشی ،  علی شرح المفتاح لتفتازانی   ة حاشی ،  للجرجانی   ه العوامل المائ شرح  ،  شرح المقصود   ي ف 
 . عراب لا شرح لباب ا ،  في شرح المفتاح المصباح  

شرح    ي التحریر ف   ، الحدود و الاحکام الفقهیه ،  الفقه   ي ف   ة شرح الهدای ( تألیفات فقهی و اصولی:  2
،  علم الأصول   ي الوصول ف   ، ح ی کشف حقائق التنق   ي ف علی التلویح    ة حاشی   ، شرح الوقایه   ، ي اصول البزدو 

 .مختصر الفقه ،  در خلاف   ی نسف   شرح منظومه  
 .السماء   ي  المنزل ف کلام اللّٰ   ر ی التفس   ي کتاب الشفاء ف   ، الکشاف   ی عل   ة ی حاش ( تألیفات تفسیری:  3
شرح    ، »سهروردی« ة  الکلمات الذوقی   شرح   ي الکنوز ف   الرموز و کشف   حل ( تألیفات عرفانی:  4

 رسائل عرفانی  مجموعه   ، اوائل مثنوی معنوی 
اعتقادی:  ۵ تألیفات کلامی و  شرح الشرح للعقاید  ،  الامالی شرح  ،  الکلام   ي شرح المواقف ف ( 
 . حدائق الایمان للاهل الیقین و البرهان ،  ة النسفی 
شرح    ، ة شرح شمسی ،  شرح مطالع الانوار   ي علی لوامع الاسرار ف   ة حاشی   ( تألیفات در علم منطق: 6

 . آداب البحث سمرقندی 

رفع الجناح و خفض    ، فضیلت علم و تعلم   ي ف   ة رسال   ، ة شرح المصابیح السن   ( تألیفات حدیثی: ۷
 . باب النکاح   ي الجناح اربعین حدیثاً ف 

 . مختصر المنتظم و ملتقط الملتزم ( تألیفات تاریخی:  ۸
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موضوعات:  9 سایر  در  دیگر  تألیفات   ، محمودیه(   ه  تحف)   الوزراء   ة تحف   ، السلاطین   ة تحف( 
ابوحنیفه   ، نامه سیاحت  الدر ،  شرح وصایای  القص   ، ة یّ البر   ة د ی شرح قص   ي ف   یة کواکب  ،  عینیّة ال   ة د ی شرح 

 (.61- ۷۷ . ص ص ، 1401، تیموری )   انوار الاحداق 

 

 عینیّه   ۀ قصید معرفی شرح    . 3

 شناسی  نسخه   . 1-3

معتبر   ةدر پنج کتابخان   ، بسطامی مُصَنِّفَک شاهرودی  اثر    ، عینیّه قصیده   های مختلف شرح  نسخه 

کم در دو مرحله دهد که متن شرح دست می ها نشان . بررسی دقیق این نسخه است ه شد شناسایی 

دوم پس از ورود شارح به قلمرو   ةبسطام( و مرحل )   نخست در ایران   ة مرحل : است گرفته شکل 

آناتولی   عثمانی به سلطان  در  بازبینی و  فاتح  که طی آن متن  این   . است ه شد تقدیم   محمد  در 

 . است ه ایجادنشد   محتوایی  ی ریبازبینی عملًا هیچ تغی 

 (1027  ۀ شمار )   قلیچ پاشا   ۀ کتابخان   ۀ نسخ  . 1-1-3

شرح قصیده هفتمین   کهرساله است    30برگی با حدود  223ای  این نسخه بخشی از مجموعه 

آن   تألیف اما تاریخ    است؛ عنوان شارح ذکرشده آن است. در آغاز رساله نام مُصَنِّفَک به   ة رسال

دهد که اثر می است؛ یعنی یک سال پس از وفات مُصَنِّفَک. این امر نشان   . ق   ۸۷6اواخر محرم  

 ها همخوانی ندارد محتوا و حجم نسخه با دیگر نسخه ،  بر این او باشد. علاوه   متعلق به تواند  نمی 

 انتساب رسالۀ مذکور به مُصَنِّفکَ 
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و متأخر   شرحی مستقلّ  اثر بنابراین این    ؛ است ه ذکرنشد در متن  و هیچ نامی از شارح یا کاتب  

 .است ه شد اشتباه به مُصَنِّفَک منسوب است که به 

 
 1027دستیابی    ۀ شمار به   ، قلیچ علی پاشا   ۀ نسخ   ، برگ نخست از شرح منسوب به مُصنَِّفَک 

 ( 780  دستیابی   ۀ شمار به )   حالت افندی   ۀ کتابخان   ۀ نسخ  . 2-1-3

شرح قصیده دومین   که رساله دارد    3۵حدود    سطر( و   21)هر صفحه    برگ   16۵این مجموعه  

نسخه دارای »اتحاف« است و اثر به سلطان محمد   ةمقدم   . است   ۵۷تا    44از برگ  آن    ة رسال

نامه اما وجود تقدیم   ؛ تألیف در پایان است   فاقد تاریخ و محلّ. این نسخه  است ه شد فاتح تقدیم 
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متن دارای حواشی . همچنین  استه شد دهد که متن در محیط عثمانی عرضه می به سلطان نشان 

باشد. این متن دارای تاریخ خود کاتب می   خطّمختلف است که بیشترین حاشیه به   با چند خطّ

 کتابت و نام کاتب نیست. 
 780دستیابی    ۀ شمار به   ، حالت افندی   ۀ کتابخان نسخۀ  ،  برگ نخست از شرح مُصَنِّفَک 

 (2803  ۀ شمار )   عاطف افندی    ۀ کتابخان   ۀ نسخ   . 3-1-3

 است.  ۷3تا  ۵۵از برگ   رساله وجود دارد و شرح مُصَنِّفَک چهارمین رساله 9در این مجموعه 

 ةاما برخلاف نسخ  ؛ است ه شد به سلطان تقدیم   هدر مقدم باشد.  سطر می   21این نسخه دارای  
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سبک ،  حال ساختار مقدمه بااین   ؛ است ه نشد نام »سلطان محمد فاتح« تصریح به    حالت افندی  

دهد این می حالت افندی است. این مشابهت قوی نشان  ة ها همانند نسخنگارش و سایر بخش 

؛ کاتب این نسخه خود اند گرفته بازبینی در عثمانی( نشأت   ةمرحل )  دو نسخه از یک سنت ثانویه 

 ق.112۵القعده سال  د که رساله را در ذیکنمی را »درویش مصطفی بن عبدالقادر بن علی« معرفی 

 .است ه کرد کتابت 

 
 2803دستیابی    ۀ شمار به   ، عاطف افندی   ۀ کتابخان ،  برگ نخست از شرح مُصَنِّفَک 

ای اشاره تألیف    عنوان محلّبه شاهرخیه«    ةافندی به »مدرس   عاطف   ة شایان ذکر است که در نسخ

عمدی     مشابه غیاب نام سلطان محمد فاتح در مقدمه   برد که این حذفْتوان گمان . می است ه نشد 
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مدرس  نام  و   متن  انتهای   از   نیز    ـاست   تیموری  شاهرخ   یادآور   که ـ  شاهرخیه   ة بوده 

   شده بازبینی   نسخ   دیگر  و   مؤلف   اصلیِ   ة نسخ   به   دسترسیعدم   سبب به   حال بااین   ؛است ه شد حذف 

کرد که این  توان با قطعیت حکم نمی   ، باشد ها قیدشده تألیف در آن   ( که محلّثانوی   در سنت ) 

هرچند با توجه به دو   ؛یا خیر  استگرفته ویرایش توسط خود مُصَنِّفَک در جریان بازبینی انجام 

 به  اتحافی   ای مقدمه   دارای  دو   هر   کهـ  سنت ثانوی در سرزمین عثمانی   ة شده بر پایبازبینی   ة نسخ

به ذکر القاب (  افندی   عاطف )    ها آن   از   یکی:  برد پی  نکته   این   به   توان می   ـد انفاتح   محمد   سلطان

 در(  افندی   حالت )   دیگری   و   ، ذکرنکرده   صراحتاً  را   محمد   سلطان   اما نام   ، محمد فاتح پرداخته 

 اشبازبینی   در  مُصَنِّفَک   رسد نظرمی به   روازاین   ؛است ه کرد بسنده   مؤلف  نام  به ذکر  تنها   نسخه  پایان

 رعایت  منظور به کاتبان    توسطاین اقدام  احتمالًا  باشد؛ بلکه نکرده حذف   را ة شاهرخی ة مدرس نام 

 . است ه شد انجام   عثمانی  ة در دور ملاحظات سیاسی  

 (1460دستیابی    ۀ شمار به )   راغب پاشا   ۀ کتابخان   ۀ نسخ .  4-1-3

-۷۸از برگ    ، رساله دارد و شرح مُصَنِّفَک نوزدهمین رساله آن   ۸6برگ و    2۵۸این مجموعه  

ابی .  باشد سطر می   2۵در    ۸6 بن  »درویش محمد  این نسخه  بن شیخ محی کاتب  الدین نصر 

ست. کاتب برخلاف دیگر رسائل این ا   او   الاسکلبی« است و تمام رسائل این مجموعه به خطّ

این   . براساس ضبط او است ه نام خود و تاریخ کتابت را در انتهای شرح مُصَنِّفَک ذکرکرد   اثرْ

 .است ه شد کتابت   . ق   9۸۷ماه رجب سال  1۸ ه، در تاریخ دوشنب   رساله 
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 1460ی  اب ی دست   ۀ شمار به   ، راغب پاشا   ۀ کتابخان ،  برگ نخست از شرح مُصَنِّفَک 

تألیف   تاریخ و محلّ  اما   ؛ نامه دارد شود و نه تقدیم می نه با نام سلطان محمد فاتح آغاز این نسخه  

تصریح به زمان و مکان   . 1. اهمیت این نسخه در دو نکته است:  است ه ذکرشد در آن  صراحتاً  

پس  عینیّه قصیده  وجود شرح دیگری بر . 2؛  ق(  ۸3۷سال   ،بسطام  ةشاهرخی  ةدر مدرس)  تألیف

نسخ  در  که  است  متنی  همان  دقیقاً  که  مُصَنِّفَک  شرح  به   ةاز  پاشا  مُصَنِّفَک قلیچ  به  اشتباه 

قلیچ پاشا بوده و  ة راغب پاشا منبع نسخ   ة دهد احتمالًا نسخ می بود. این توالی نشان شده منسوب 

. در فهرست است ه شد اشتباه مُصَنِّفَک تلقی شارح دوم به   ، دلیل کنار هم قرارگرفتن دو شرح به 
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اندلسی« معرفی دوم  مجموعه شارح   نادرست نسخ   است ه شد »فاضل  انتساب  این مسئله   ة که 

 سازد.قلیچ پاشا را روشن می 

 (3707  دستیابی   ۀ شمار به ) لی  لاله   ۀ کتابخان   ۀ نسخ .  5-1-3

هشت رساله دارد. شرح مُصَنِّفَک   و   برگ   11۵  که ای از شروح قصاید است  این نسخه مجموعه 

رسال  برگ    مجموعه   ة نخستین  به   شود می شامل را    22تا    2از  در    خطّکه  سطر   1۷نستعلیق 

 نامه به سلطان است و تاریخ و محلّ. این نسخه مانند راغب پاشا فاقد تقدیم است ه شد کتابت 

نخست تألیف در ایران   ة لی نیز بازتاب مرحل لاله   ة جهت نسخازاین  ؛ است ه تألیف در آن ذکرشد 

کاتب در انتهای یکی دیگر از رسالات   . اصالت و نزدیکی به متن اولیه اهمیت دارد   است و ازنظرِ 

 .ق   9۸۷کند که رساله را در تاریخ  میمعرفی   «علی بن ابراهیم المیخالجی » این مجموعه خود را  

تاریخ کتابت  ، است   نفریک    خطّ؛ با توجه به اینکه تمام رسائل این مجموعه به است ه کرد کتابت 

 شرح مُصَنِّفَک نیز با این تاریخ برابر یا نزدیک است.
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 3707  ی اب ی دست   ۀ شمار به   ، لی لاله   ۀ کتابخان   ، برگ نخست از شرح مُصَنِّفَک 

 عینیّه   ۀ قصید روش مُصَنِّفَک در شرح  .  2-3

  عنوان به   را نه سینا  ابن ف به قصیده است. او اثر  رویکرد چندساحتی مصنّ   ویژگی بارز این شرح 

های مختلف  نگرد که درک آن مستلزم عبور از لایه چندوجهی می   متنی مثابه  بلکه به   ، بعدی تک   ی متن 

است  تحلیل مُصَنِّفَک  .  معنایی  و  پایه   شرح  از  را  سطح ای خود  ادبیات   ، ترین  و  زبان  ،  یعنی 

  های ادبی  بررسی آرایه  ، تبیین جایگاه دستوری و لغوی هر کلمه کند. در این مرحله او به  می آغاز 

های  پردازد و با آوردن شاهد مثال کاررفته در ابیات می جناس و...( به ،  استعاره ،  همچون تشبیه ) 

عرب  و  پارسی  شاعران  دیگر  اشعار  از  قصیده  ،  متعدد  ادبی  و  زبانی  مقاصد  ایضاح  به 

کند و آن را از یک  می »قرابت« بیشتری بین شرح و متن اصلی ایجاد   گمارد. این رویکرد می همت 

 . سازد تفسیر خشک فلسفی متمایز می 
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کند. ورودمی ،  یعنی مفاهیم فلسفی و کلامی ،  ای دیگر از زاویه   وی  از استقرار بنیان زبانیْ   پس

و »قائلان به   کند می از آن را معرفی   شده در بیت یا مستفادّاو نخست »عقاید مختلف« مطرح 

نام آن  را  واردمی ها«  »اشکالات«  به طرح  درنهایت   زد پردا می بر هر عقیده    شده برد. سپس   ،و 

 کند. می بیان   را   های ممکن »پاسخ«

هویتی   های گوناگون فکری است که به اثرْتلفیق دیدگاه   شرح مذکوردرخور توجه    ةنکت 

کلام اشعری و ،  ء مشا   ة فلسف  ای است از آمیزه   مُصَنِّفَک   نظری   . روش بحث است ه بخشید پیچیده  

خراسانی؛ طبیع به  عرفان  شرحْ  ة هست   یْ طور  فلسفی  مبتنی   اصلی  دستگاه   ةنمایند   ، سینا ابن بر 

الهیاتی و کلامی متن نیز هست و  ة حال وی متوجه جنباما درعین ؛  ت اس   ، مکتب مشاء  ةبرجست 

 . کند میرا نیز عرضه   اش استنتاجات الهیاتی 

عرفانی   ة مواجه  ة نحو   برد. کلامی فراترمی ـ    صرفاً فلسفی   ی شرح را از تفسیر  این   یْعرفان  عد بُ

سینا که توسط خود ابن  است  عرفانی  یاولًا متعرض بیان مسائل   : مُصَنِّفَک با متن دو قسم است 

به   تأویلی عرفانی از روش   دوماً  ؛ است ه کاررفتدر قصیده  استفاده های  آن   کند می ای  به   که در 

نیز سینا  ابن که خود ـ پردازد و در بستر سنت تصوف خراسانی های باطنی ابیات می کشف لایه 

حکمت سینوی   مُصَنِّفَک  دهدمی ان نش   . این تلفیقد کنمی ها را معنا آن    ـن مرتبط است ه آ تا حدی ب 

برهان نمی را   مبتنی است   . داند منحصر در  این رویکرد  بر  تفسیری وی  بنای  روش   ، هرچند 

خاص   ای ه خود در زمین   ازمنظرِ   ،ف بنابر اقتضای هر بیت واحد ندارد و مصنّ  ایه مذکور روی 

درهم   و   نموده بحث  را  مباحث  این  مبحث گاهی  یک  بررسی  به  فقط  گاهی  و  آمیخته 

 کرد.این چارچوب تفسیری را در شرح تمام ابیات مشاهده توان  نمی لذا   ؛است ه پرداخت

 محتوا و سطوح تفسیر در شرح مُصَنِّفَک   . 3-3

 سطح زبانی و ادبی   . 1-3-3

الدین امامی هروی است؛ یعنی با یک واسطه الدین یوسف اوبهی و قطبمُصَنِّفَک شاگرد جلال 

است. وی با شرح و تدریس آثار زبانی و   ، ادیب مشهور خراسان ،  الدین تفتازانی شاگرد سعد

گواهی ؛ همچنین به آناتولی کرد   ة کمک فراوانی به رشد و تقویت ادبیات عرب در منطق  ادبی 
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به درک بهتر آراء ،  اثر ادبی تفتازانی نگاشته   سه ای که مُصَنِّفَک بر  شرح و حاشیه  محققان ترکْ 

استاد (.  61- 62  . ص ص ،  1401،  تیموری )   است ه سزایی کرد ه و آثار تفتازانی در آناتولی کمک ب 

همایی جلال  را   ( 1363)   الدین  مُصَنِّفَک  نام  شریف  عنوان  به   نیز  سید  آثار  محشّی  و  مدرّس 

بیشترین   است شده همین مسئله سبب   (. 122ص.  )  د کن می جرجانی و تفتازانی در آناتولی ذکر 

 ادبی و زبانی وی باشد.   ة نمود علمی در شخصیت او جنب

را  ها ه ی لا  ری سا ی و  ی ریتفس  انی بنعنوان  به   عینیّه قصیده   شرح مُصَنِّفَک بر    یو ادب   ی سطح زبان

، ه یتشب )  ی بلاغ   ی هاه ی آرا ،  کلمات   ی دستور  گاه ی جا   ی با بررس   ی. واست ه ساختبر خود استوار  

با محور قراردادن هرکدام از این   راسینا  ابن   ی مقاصد زبان   ساختار جملات و    ( هام ی ا ،  استعاره 

 ی مفهوم  ی هاه ی لا   ی برا   ی انه ی و زم   کند می توجه   ی ساختار  متن ازمنظرِبه  و    ، کند ی م   ضاح ی ا   مباحث 

 ی زبان  ل یبر تحل ،  با تکیه بر فرم و صورت متن ،  محتوا بدون ورود به    کردْی رو   ن ی . ا آورد ی م فراهم 

 ی به »معنا  یاب یدست   روشْ  ن ید دارد. در ا یتأک   ی برای درک محتوای متنضرور   ی امقدمه عنوان  به 

ی و شهود  ی معنا نه امر  درنتیجه   ؛ است   «ی و ادبی »صورت زبان   ق ی دق  ل یمنوط به تحل   ح«ی صح

در شرح بیت اول قصیده   : برای مثال وی خواهدبود   ی و علمی ساختار  ل یتحل   ة ج یبلکه نت ،  ذوقی 

 کند:میبیان 
له و کذا قوله من المحل  ة  متعلق به صل   ک ی ال   ي ن ی السفل و الظرف اع   ی الهبوط النزول من العلو ال ... 
اسدا و    دا یکقولهم ز   غ ی بل   ه ی منصرفه فاعل هبطت و هو تشب   ر ی کذا ورقاء غ   ی نزل من کذا ال   قال ی الارفع  

 الف(  -3برگ ،  لی لاله )   1...«تعلق الجار و المجرور به   ل ی استعاره بدل 
ادبی  مُصَنِّفَک   و  زبانی  نگاه  منابع  در  از  برخی  اشاره خود  به  شرح  ازقبیل    ؛است ه کرد نیز 

الف( و ارجاعاتی   - 13برگ  ،  لی لاله )  آثار امام مرزوقی ،  الف(   - 3  برگ ،  لی لاله )   التسهیل ابن مالک 

 الاعراب شرح لباب برده و    شرح قصیده خود ازقبیل    دیگر   به آثار   زبانی و ادبی   که در تفصیل مباحث 

 دهد. می 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــ  
 . هرگونهاند شده لی استخراج لاله   ة کتابخان   ی خط   ة دخل و تصرف از نسخها مستقیماً و بدون  قول در این مقاله تمامی نقل .  1

های تألیف، محدودیت   زبانی دورةهای  ویژگی   ،ناشی از سهو کاتبان ـ که ممکن است  ی یا نحو  ی صرف   ، ییاشتباهات املا 
 .است شده ارائه   ح یو بدون تصح   ناًی امانت و حفظ اصالت منبع ع   ت یهدف رعا   با    ـباشد نسخه   زبانی مؤلف یا ضبط خاصّ
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 سطح فلسفی و کلامی  . 2-3-3

 . این سطحکند می ی متن را واکاو فلسفی و کلامی    مُصَنِّفَک ازمنظرِ   ، پس از استقرار بنیان زبانی 

 در شرح برای مثال او    ؛ شود درآمیخته می نگاهی کلامی    ا اما ب   ؛استوار است   حکمت سینوی بر  

در    »علقت بها ثاء الثقیل فاصبحت/ بین المعالم والطلول الخضع«   : سینا ابن   ة از قصید   بیت   هفتمین 

که در قصیده با رمز »ورقاء« یعنی کبوتری ـ را   نفس،  وط معنای تعلّق و نَ در مقام تبیین »علوق«  

   :است ه ن پیوست ه آ داند که به چیزی از سنخ بدن آویخته و ب موجودی می   ـاست شده سفید تصویر 

البدن والاوجه ما ذهب    ل ی بالورقاء اراد بثاء الثق   ی ناطت بها ا   ی جواب اذا من العلوق و هو النوط ا
  ی قد سم   ي الذ   ي وان ی من اجزا البدن و هو روح الح   تکون ی اول ما    ل ی البعض من ان المراد بثاء الثق   ه ی ال 

ال  المصنف و ارسطو  اول    ی بالقلب قد ذهب  البدن و  النفس حادث مع حدوث  ان  من    تکون ی   ما ان 
من الانسان و    سر ی جانب الا    ي ف   ی هو اللحم الصنوبر   ي متعلقات النفس عندهما القلب و الروح الذ 

شفع کما ان القلب من اجزاء     رها ی و ثرو غ   ل ی الثق   ي الحروف المنقوطه ف   ن ی وجه المناسبه ان الثاء من ب 
و نحو    ن ی و الرجل   ن ی د ی الاعضا زوجاً مثل ال   ع ی خلق جم   ی انه تعال   ی ر ی الا    ره ی البدن  کذلک بخلاف غ 

ثم خلق القلب واحداً محل المعرفه و خلق اللسان واحدا الانه محل الذکر و خلق الجبهه واحده   ک ذل 
به هذه الامور ثلثه حضرت الحق لبس الا و انما اعتبر العلوق من جانب    ق ی لانه محل السجود واللا 

العالم الا  ا  هذ   ي ف   یبق یکانها لا    ی اکمل حت   ه ی ال   لها ی اتصالها بعالم القدس اشد و م   ی عل   ها ی البدن تنب 
 .( 12 برگ ،  لی لاله )   الاستمساک   ق ی الذهاب والبفاء بطر   ی ال   ل ی عن الم   نبئ ی النوط هو    ق ی بطر 

برخی د  کن می وی بیان سینا از »ثاء الثقیل« چیست؟  این است که مراد ابن   شارحپرسش اصلی  

را   آن  دانسته به   «بدن » شارحان  کلی  اما  طور  ابن برمَ  مُصَنِّفَک اند؛  تلقی  ارسطو بنای  و  سینا 

روح حیوانی مستقر در ،  گیرد ن تعلق می ه آ د که اولین جزء متکوّن بدن که نفس ب کنمی تأکید 

بنابراین »ثاء الثقیل« در نظر او قلب جسمانی است؛ همان گوشت صنوبری   ؛است قلب جسمانی  

 عْ در این موض .  که در سمت چپ سینه جای دارد و سرچشمه و مخزن روح حیوانی است 

به  معنای  شارح  دو  از  محمد که    «قلب » روشنی  بیان   امام  خود  آثار  در  ، است کرده غزالی 

به   الف(داند:  قلب را دارای دو ساحت می   گیرد. غزالی می بهره  عنوان عضوی قلب جسمانی 
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کننده ای ربّانی و روحانی که حقیقت ادراک لطیفه   ب(محسوس و مشترک میان انسان و حیوان؛  

، عجم نقل از  به )   نوعی تعلق آلی و تدبیری دارد   و شناسا در انسان است و به قلب جسمانیْ

 (.۵۸4-۵۸6ص. ، م 2000

ازبهره با  مُصَنِّفَک        سینا  ابن ی  وارد ساختار فلسف   غزالی   ساحت کلامیاز  ،  بیان این    گیری 

تعلق   لّ نخستین مح مثابة  به کند؛ یعنی قلب جسمانی را  کوشد این دو افق را تلفیق شود و می می 

 کند. آنکه معنای روحانی و ربانی نفس را نفی بی ،  نفس بپذیرد 

»ثاء« از حروف منقوطه   .پردازد « میحرف »ثاء   عرفانی   رمزشناسی   به  شتفسیر   ةدر ادام   وی       

ای تأویلی برای یگانگی و مرکزیت قلب این خصوصیت نشانه در نظر او    دارد.   است و سه نقطه

دست و   ، گوش   ، چشم   مانند ) اند  شده ؛ زیرا بیشتر اعضای بدن زوج آفریده است در ساختار بدن  

ذکر   زبان را واحد آفرید تا محلّ ،  محل معرفت باشد که خدا قلب را واحد آفرید تا  درحالی ،  پا( 

، آوری به حق باشد. این سه موطن یگانه سجود و روی  را واحد آفرید تا محلّ  پیشانی و ،  باشد 

دهد بدن در معماری می اینجاست که شارح نشان   از   ؛شوند می نوا دانسته با سه نقطة »ثاء« هم 

؛ کند می   ، یعنی عالم قدس ،  هایی است که نفس را متذکر اصل خویش حامل نشانه   اش وجودی 

های بلکه به جنبه   ، برد می های کلامی بهره از داده  اش تنها در تفسیر فلسفی منظر مُصَنِّفَک نه ازاین 

 پرداخت.خواهیم به آن    طور مجزابحث به   ة توجه دارد که در ادامبسیار عرفانی نیز  

گروهی از به نقد    ، العالمین فخرقها لم یرقَع«  يف  / ة  »و تعودُ عالمه بکلِّ خفی  در تفسیر بیت  وی  

 :اند کرده بر تناسخ   حمل این عبارت را    پردازد کهمی شارحان 
  ي عن ی اثبات مذهب تناسخ و قرروا هکذا    ی اشاره ال   رقع« ی ان قوله »فخرقها لم    ی قد ذهب الاکثرون ال 

فاذا فارقت من هذا البدن وجب    قها ی المقصد من تعل   ما هو   حصل ی   لم   اذا  ان النفس المتعلقه بالبدن 
الکمال    ل ی تحص   ق ی بان مراده انه لو کانت حکمه التعل   ب ی اج   ي للمقصد الاصل   لا ی ببدن آخر تحص   قها ی تعل 

لا   ان  انه    جوز ی وجب  مع  المقصد  قبل حصول هذا  لا    را ی کث   فارقه ی مفارقها  آخر    جوز ی و  ببدن  تعلقه 
هو    ي الاشکال الذ   د ی موضعه من البطلان مذهب التناسخ فتاک  ي هذا المقصود و لما تقرر ف   ل ی لتحص 

 الف(.   -20برگ  ،  لی لاله )   آخره لاجله   ی ساق الکلام من اوله ال   ی بصدد حت 
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اگر این به تناسخ   که  بد   بتدا  معنا  در  نرسد   ن نفس  کمال  دیگر ،  به  بدنی  به  مرگ  از  پس 

را  می تعلق  برداشت  این  مُصَنِّفَک  بازیابد.  را  خویش  کمال  تا  رد به گیرد  و کنمی صراحت  د 

سینا سازگار است و نه با اصول کلامی موردتأیید دهد چنین فهمی نه با مبانی فلسفی ابن می نشان 

تحصیل کمال   نْبر این مقدمه است که اگر غایت تعلّق نفس به بد روش استدلال او مبتنی .  او 

باشد  نشود یآ می لازم ،  وجودی  جدا  بدن  از  کمال  این  به  رسیدن  تا  نفس  نکه  ای حال   ؛ د 

از موار می مشاهده  کند. اگر می از بدن مفارقت   پیش از حصول کمال   د شود نفس در بسیاری 

تناسخ  ة این همان نظری، د کنمی شود که نفس برای جبران این نقص در بدن دیگری حلول گفته 

 باطل است  های کلامی سینا و نیز برهان شناختی ابن ای که به حکم براهین نفس است؛ نظریه 

این نیست که   »فخرقها لم یرقع« سینا از تعبیر  مقصود ابن   ؛ بنابراین ( 26۵ص.  ،  1401،  زاده خیاط ) 

ن است که ورود نفس ای بلکه مراد  ،  دوباره به بدنی دیگر بازگردد ش  هاینفس برای تکمیل نقص 

ماده  عالم  او   به  اصلی  موطن  از  پارگی  و  گسیختگی  قدس ،  نوعی  عالم  این   است   ، یعنی  و 

پذیر نیست؛ بلکه ترمیم آن تنها با رجوع نفس به عالم طبیعت ترمیم   ة گسیختگی در محدود 

بر اصل ،  رابر تفسیرهای تناسخی مُصَنِّفَک دربَ   ترتیب این به ؛  پذیر است امکان   اش اصل ملکوتی 

و   ، د کنمی و بطلان حلول و انتقال نفوس میان ابدان تأکید   آلی بودن بدن ،  ودن نفس ملکوتی ب 

سینا تنها بیان غربت نفس در عالم طبیعت و میل ذاتی او به ابن   ة دهد که مضمون قصید می نشان 

 .نه اثبات گردش نفوس در کالبدهای گوناگون ،  بازگشت به موطن اعلی است 

 ئلة یعنی مس ، حکمت مشاء  مهمّ  مسائلیکی از  بر ،  از شرح خود  دیگری  بخش  مُصَنِّفَک در

بی   علم حضوری  ذات خو   واسطه و  به  نزد  ( 234ص.  ،  13۸1،  سینا ابن )  د کن می تکیه   د نفس   .

 دوجود خو   بلکه ازطریقِ ،  خود را نه ازطریق ماهیت   کْابتدایی ادرا  ةنفس ناطقه در مرتب   مشائیان 

-100ص.  ،  13۸9،  سربخشی )  زیرا نفس از سنخ مجردات است و نیاز به تجرید نداردیابد؛  می 

ف نیز همین نکته نه حصولی. مصنّ،  علم حضوری است   علم نفس به خودْ  دیگرعبارت به   .( 102

 :د و تأکید دارد که کنمی را بیان 
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 تهای ماه  ی وجودها و تحققها و اما انکشافها بالنظر ال  ی ان انکشافها و ظهورها انما هو بالنسبه ال »... 
 . ب(  - 6 برگ ،  لی لاله )   ...« ه ی ما نبهناک عل   ی معلومه عل   ر ی فغ 

 معنایبه   معرفت وجودی و حضوری است و علم ماهوی ،  د نفس به خو بنابراین معرفت نخستین  

 گیرد.قرارنمی  علم   قمتعلَّ  و   ندارد  راهی اینجا   در   «چیستی   تصور » 

از اصطلاحات ،  برای توضیح حرکت معرفتی و تکاملی نفس  شرح ابیات   ة مُصَنِّفَک در ادام 

 : گیرد می مراتب عقل بهره   مشائی در تبیین و تقسیمات مشهور   حکمت مشاء دقیق  
العقل    ی العقل بالملکه و منه ال   ی ال   ي ولان ی ان النفس الناطقه اذا علت بالعلم و ترقت من العقل اله ... 

  ن ی والذ  ی لقوله تعال  فاً ی الوضع شر  جعل ی المقامات اذا لعلم  ی اعل  ی بالفعل و العقل المستفاد وصلت ال 
  ستعد ی بها    ه ی قوه استعداد   لها ان    ی الکلام ان النفس الناطقه اربع مراتب الاول   ق ی اوتو العلم درجات و تحق 

التعلق بالابدان کنفوس الاطفال و   ه ی بدا   يف   ه ی النفس الانسان   کون ی لقبول صور المعقولات و هذه القوه  
و    ات ی الاکتساب النطر   ه ی ان لها قوه مهئ   ه ی و هذه الرتبه ارذل المراتب الثان   ا ی ولان ی هذه الرتبه عقلا ه   ی سم ی 

هذه المرتبه   ي هذه الرتبه العقل بالملکه لان لها ف   ی سمی   و   ات ی ه ی بعد حصول البد   حصل ی ذلک انما  
بالعقل و    ات ی لها الکسب   حصل ی حصول بعض الکمالات بالعقل و البعض الآخر بالملکه و الثالثه ان  

بالعقل    یسم ی لها ملکه استحضار مکتسباتها بعد الذهول عنها و    حصل ی رابعه ان  ل العقل بالعقل ا   ی سم ی 
 ( 1۷برگ. ،  لی لاله )  ... ها ی المراتب  و اقو   ی اعل المستفاد و هذه المرتبه  

ای د؛ یعنی مرتبه کنمی از عقل هیولانی آغاز اش،  د که نفس ناطقه در سیر تعقلی کنمی وی بیان 

مانند نفوس ؛  فاقد فعلیت ادراکی است   استعداد پذیرش صور معقول را دارد و  فقط که نفس  

با . رسد عقل بالملکه می  ة به مرحل . سپس با حصول بدیهیات و توانایی اکتساب نظریات اطفال 

که   شودل می ئ عقل بالفعل نا  ة آیند و نفس به مرتبمی دست صور نظری بالفعل به   نْ تدرّج و تمری 

فعال  و  حاضر  اکتسابی  معقولات  آن  عقل   .اند در  مراتب  است؛   ةمرحل   نهایت  مستفاد  عقل 

د و به عقل فعال کنمی پیدا ای که نفس به مقام حضور و استحضار دائمی معقولات دست مرحله 

 .ترین مقام ادراک انسانی است عالی ترین و . این مرتبه نزد مُصَنِّفَک شریف متصل است 

از زبان  ،  و ظریف در بیان مصنّف این است که وی در مراتب میانی و مقدماتی عقل   مهمّ  ة نکت       

نهایی عقل    ة تبیین مرتب گیرد؛ اما در  می محور بهره های مفهوم و اصطلاحات کاملًا مشائی و تحلیل 

تنها  نه   عقل مستفاد نزد او .  د کن می میل ی قرآنی  و به تفسیر   ، ساختار فلسفیِ صرف را رها   مستفاد 
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گردد؛ زیرا  سبب شرافت وجود می   علم   که در آن   است   مقامی بلکه  ،  مفاهیم است   مقام فعلیت تامّ

 . ( 11،  مجادله )   «  الذین اوتوا العلم درجات یرفع اللّٰ » :  خدا فرمود 

 تلفیقی و تطبیقی است. او با پایبندی به چارچوب فلسفه مشائینگاهی    مُصَنِّفَک نگاه فلسفی  

نظام به  بینش طور  با  را  آن  می مند  غنی  عرفانی  و  کلامی  او های  اصلی  روش  تحلیل   سازد. 

عرفانی یا   تأویل و رمزگشایی  ها ازطریقِو سپس گسترش معنای آن فلسفی  ساختاری مفاهیم  

 است.  های کلامی های مشائی با داده تلفیق گزاره 

 سطح عرفانی  . 3-3-3

در برخی مواضع آشکارا ،  بینیم سینا می ابن   عینیّه    ه  قصید شرح مُصَنِّفَک بر  ابعاد عرفانی  آنچه در  

زینیه از اتباع  مُصَنِّفَک در طریق عرفانیِهرچند   . تداوم سنت سینوی در مواجهه با عرفان است 

در این قصیده  ، محور است زاهدانه و شرع  ش محور سلوککه ی است متمشّ  ة طریقت سهروردی 

اندیش به هسته الرئیس  در ایضاح مقاصد شیخ نحو به   آن   از  و  کرده رجوع سینا  ابن   ةی مرکزی 

مثال   ؛ است ه برد بهره   روشنی  نهم   ( 13۸1)  سینا ابن   برای  نمط  را    در  حقیقی  گونه این عارف 

یخص  ،  سره   ي مستدیما لشروق نور الحق ف ،  و المنصرف بفکره إلی قدس الجبروت » :  د کن می ترسیم 
 .( 3۵۵-3۵6ص. ص )   « باسم العارف 

استمرار و (  2  ؛ ( سفر عقلانی به عالم قدسی 1  : است ه دو اصل بنیادین نهفت   در این تعریف       

مُصَنِّفَک نیز از چنین   . در یک مقام است   نکردن  تداوم که حاکی از حرکت همیشگی و توقف 

 د:کنمی تعبیری استفاده 

 تعالی و مدارج عظمته  مقامات جلال اللّٰ ي  و عالم المکاشفات لا نهایه له لانه عباره عن سفر العقل ف 
تلک المقامات غیر ي  و منازل آثار کبریائه و قدسه و لما کان هذه المقامات غیر متناهیه کان السفر ف 

 .الف( 14برگ.  ،  لی لاله )   متناهیه کذلک 

زیرا عبارت است از سفر عقل در مقامات   ؛ پایان است بی   او با بیان اینکه »عالم مکاشفاتْ     

 ؛ یعنید کن می سینا را یکجا جمع هر دو بخش کلام ابن   واقع در ،  جلال الله و مدارج عظمت او«

  لشروق  »مستدیماً و   ، « مقامات جلال اللّٰ  ي العقل ف »سفر  را با  انصراف الفکر إلی قدس الجبروت« » 
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اساساً فهم   . تلک المقامات غیر متناهیه« ي  ف کان السفر    ه المقامات غیر متناهی   هذه »  را با   « نور الحق 

عقلعنوان  به   مکاشفه  اندیش   سفر  بازتاب  روشنی  است.  سیناابن عرفانی    ةبه  مُصَنِّفَک   نزد 

د؛ برای مثال کنمی را نیز حفظ   خود   اندیشه   ة زاهدان  ة جنب   عینیّه قصیده   حال او در مواجهه با  درعین 

ملوک مختلف جهان را ،  خود به اسکندر   ة د که ارسطو در نامکنمی نقل   او در ضمن حکایتی 

 : است کرده ه و در توصیف ملوک هند بیان نمود توصیف 
الجسمانیه علی انفسهم و علی رعیتهم و ذلك لانهم قالوا ملوك الهند و هم یسدون ابواب اللذات  

من کانت معیشته في الدنیا مع التعب و المحنه فاذا خرج منها فرح وسعد و من کانت معیشته في الدنیا  
مع اللذه فاذا زال عنها اشتیاق الیها فوقع في العذاب الالیم المقیم فلاجرم یجب علی العاقل ان یسعی  

العقبی و وجب ترک المالوفات و الاعراض عن  ي  الدنیا لینال التعادل بعد الموت ف ي  اتعاب نفس ف ي  ف 
شهوده بطلب ما یحبه  ي  المانوسات و طرح اللذات و المشتهیات بدوام التوجه الی المولی و الاستغراق ف 

 و الی هذه المرتبه اشار بعض ارباب الاحوال:   ی و یرض 
 پایی زنت  را پش  هوس  سر کویش هوس داری                

 خواهی بلا را مرحبایی زنیبساط قرب م                                                            

 ویی خرد را الوداعی گوپ طریق عشق می               

 زن   یی شو و عالم را قفا   رو ک ی  شه یاند   ن ی در ا                                                           

شهود خالق الخلایق و لا یتیسر الا بعد الاجتناب    ي المرتبه لا یحصل الا بعد الاستغراق ف و هذه  
عبد ترک الدنیا حتی لم یبق الا ما یسد    ي عن جمیع الشواغل والعلایق سئل جنید قدس سره ما یقول ف 

 . ( ۸-9برگ ،  لی لاله )   جوعته فقال المکاتب عبد ما بقی علیه درهم یرشدک الیه 
ملوک   ة از حکایتی دربار   گیری از روشی تمثیلی و تلفیقی با بهره   قسمت در این    مُصَنِّفَک 

دهد. های جسمانی و میل به فنا در حق را توضیح د تا رهایی انسان از بند لذت کنمی هند آغاز 

شود پادشاهان هند درهای لذات جسمانی را بر خود می شود که گفته روایت از جایی شروع می 

پس از مرگ ،  کند زیرا باور دارند کسی که در دنیا با رنج و محنت زندگی   د؛ ان بسته و رعیتشان  

، اشد اش در دنیا با لذت و آسایش همراه بکه زندگی   و آن ،  حال خواهدشد از آن رها و خوش 

نویسنده شود.  سوزد و در رنجی جاودان گرفتار می در اشتیاق آن لذات می ،  از آن جدا شود   وقتی
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گیرد: بر انسان عاقل لازم است که در دنیا به ریاضت و ترک لذت پردازد می نتیجه   از این مقدمه

دل ، د برگردانْ ات روی رو باید از مألوفات و مشتهیّ ازاین   ؛ تا در آخرت به تعادل و آرامش برسد 

به    شست از عادات   پیوسته روی  او مستغرق شد   خدا و  با او  .  داشت و در شهود  پایان  در 

هنوز ،  باشد شته انسان تا هنگامی که حتی اندک تعلقی دا  که   د کن می بیان   قولی از جنید بغدادی نقل 

نهایت سیر از زهد و ریاضت به فنا و عبودیت کامل   سان بدین   ؛ است ه بنده است و آزاد نشد 

 . شود رابر حق منتهی می دربَ

با عرفان  سینوی پیوند ناگسستنی حکمت  بر گواهی سیناابن   عینیّه  قصیده  شرح مُصَنِّفَک بر      

، در یک دستگاه تفسیری یکپارچه   فکری   جریان   دو   این  ة تلفیق هوشمندان است.  ناب خراسانی 

 :کارگیری اصطلاحات کلیدی عرفان عملی خراسان نمایان است وضوح در به به 

و ثلثه  اتی سته ثلثه منها اصحاب البدا  ب صحاب المکاشفات مرات رتبوا ل  ه ق ی فاعلم ان ارباب الحق 
الثلثه  ؛ اما  واللوامع و الطوالع ..   ح ی اللوا   ی فه   ات ی لاصحاب البدا   ي اما الثله الت   ات یمنها لاصحاب النها 

 (14-1۵برگ ،  لی لاله )  المحاضره و المکاشفه و المشاهده   ي فه   ات ی لاصحاب النها  ي ه   ي الت 

مذکور که در   ویژه اصطلاحاتبه ،  زبانی مشترک میان صوفیان خراسان   ة از گنجین وری بهره 

- 1۵0ص. ،  13۷4، قشیری )  اند بازتاب یافته فراوان   قشیریه  رساله    ویژه به  ، متون عرفان خراسانی 

کوشد می   . شارح با استفاده از این زبانشود محسوب می نوعی رویکرد و روش تفسیری  ،  ( 1۵1

 .کند را در قالب مراحل عینی سیروسلوک عرفانی بیان   عینیّه قصیده   موجود در  مفاهیم 

نیز این اصطلاحات را از    ( 13۷2)   سهروردی   . شیخ اشراق است   ة شیو چنین روشی یادآور        

حتی همان واژگان و تعابیری که مُصَنِّفَک    ؛ است ه کاربرد گرفته و در آثار خود به عارفان پیشین وام 

.  ص ص ،  4ج )   است ه در آثار سهروردی و پیروانش با استناد به عرفا تکرار و تفسیرشد ،  کاربرده به 

سو ریشه در سنت عرفان  ازیک ،  مُصَنِّفَک از این مفاهیم و اصطلاحات   ة استفاد   ؛ بنابراین ( 132- 139

.  دار روش سهروردی است وام ،  تبیین و توضیح   ة شیو   لحاظِ دیگر از عملی خراسان دارد و ازسویِ

 رساله  گیرد. او  قرارمی   سهروردی نیز مُصَنِّفَک در شمار شارحان  ،  شد تر نیز اشاره پیش گونه که  همان 
در    و ب(   در تبیین اصطلاحات عرفانی   الف( :  است ه کرد سهروردی را در دو مرحله شرح   ذوقیه  
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- ۷1.  ص ص ،  1401،  تیموری )   بر همان اصطلاحات است نظرش مبتنی توضیح متن اصلی که به 

به یک اثر او محدود نبوده     تنها گیری از زبان عرفانیْبهره   ة روشن است که این شیو   رو ازاین ؛  ( ۷0

 .است ه کاررفت هایش نیز به و در دیگر نوشته 
 عینیّه   ۀ قصید استشهادات و منابع مُصَنِّفَک در شرح    . 4-3

، ی فلسف   ا ی  یصرفاً ادب   ری تفس  ی جابه   عینیّه قصیده   که او در شرح    دهدی م مُصَنِّفَک نشان   ی استنادها

ها را در موضع مناسب خود نظام   ن ی و هر بخش از ا   د کنمی استفاده   ی از چند نظام معرفت زمان  هم 

 ی اصل   ة دست   دو منابع را در    ن ی ا   توان ی م   ست.ا  مؤید روش تفسیری او   این خودْ  که گیرد  کارمی به 

 .کرد ی بندطبقه 
 استناد به متون دینی   . 1-4-3

.  د کن می استناد   ی نبو   حات ی به تصر   ، اهمیت توجه به نفس   ن یی در تب   ز ی در آغاز بحث و ن   مُصَنِّفَک 

هُ«   ث ی حد  ؛ او  است   آغاز شرح   ة او نقط   ی برا   ب(   - 2  برگ. ،  لی لاله )   »مَن عَرَفَ نَفسَهُ فَقَد عَرَفَ رَبَّ

آن به    اشتیاق غربت نفس و    ح ی در توض   ن ی . همچن دهد ی را »معرفت نفس« قرارم   ده ی محور فهم قص 

  - 4برگ  ، لی لاله )  برد ی کارم به  ی ل ی تأو   یی را در معنا  مان« ی »حب  الوطن من ال  ث ی حد   ی موطن اعل 

م   انسانْ  ی ق ی وطن حق   ی عن ی   ؛ ب(  به آن   ل ی عالم قدس است و  بازگشت    . است   مان ی ا   ة نشان ،  به 

علی  امام  سخن  به  ازددت    )ع(:   مُصَنِّفَک  ما  الغطاء  کشف    ب(   - 1۷  برگ ،  همان )   یقینا« »لو 

سلوک و نهایت    الغایات غایة بیان    ة مثاب بلکه به ،  این کلام را نه صرفاً نقل یک حدیث   . د کن می استناد 

  است   چنان   حضورْ   و   شهود   مقام   در   شده حاصل   علمِ   حقیقتِ   معناکه بدین   ؛ فهمد می   ة مکاشفه مرتب 

او از آیات قرآن    ن ی همچن   . شود نمی افزوده   یقین   بر   چیزی ،  شوند   برکنار   ها حجاب   تمامی   اگر   که 

تفاسیری که از این  به  بلکه  ، پردازد تنها به نقل آیات می د. وی نه کن می در متن خود بسیار استفاده 

 : برای مثال   کند؛ می نیز توجه   ده آیات ش 

الامر    تضمن ی   ي اذکرکم من جهه ان قوله فاذکرون   ي فاذکرون   ی قوله تعال   ي ف   ر ی ائمه التفس   ه ی ذهب ال 
تعال   ع ی بجم  بقوله  منقوض  لکنه  عل   یالطاعات  الاول  اذا حمل  قلنا  معناه  فما  بجم   ی اذکرکم    ع ی الامر 

 برگ،  لی لاله )   رات ی الکرامات و الخ   ع ی اعطاء جم   ی عل   ی المناسبه اقتضت حمل ثان   ه ی الطاعات فقض 

 ؛ب(  - 13
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عند ربهم    اء ی  امواتا بل اح اللّٰ   ل ی سب   ی قتلو ف   ن ی و لا تحسبن الذ   ی قوله تعال   ي ف   ن ی قال بعض المفسر » 
 ب(. - 6 برگ ، همان )   « ان المراد به المجاهدون بالنفس الاماره   ی ال   خ ی ذهب المشا 

بع ا مُصَنِّفَک به من  شرح اتصال مستقیم   ة دهند نشان  روایت  آیات و  استناد به این  ترتیب این ه ب 

 . است  دینی 
 یو عرفان   فلسفی ،  ی بع کلام ا من   استناد به   . 2-4-3

کلام اشعری ،  از حکمت سینوی   عینیّه قصیده   مُصَنِّفَک در تفسیر  چگونه  شد که  پیش از این اشاره 

حال در این بخش   . است ه کرده و با چه روشی به شرح قصیده پرداخت و عرفان خراسانی استفاده 

مثالی پرداخته   ة به ارائ  به میشاهد  را  او  تری روشن مینحو صریح شود که منابع او   درسازد. 

سینا در ابن   ة د و از عقید کن می ی و صوفیه اشاره راغب اصفهان،  ی غزال نظر    به   تجرد نفس   ة مسئل 

 :د کن می اد دیگر آثارش نیز ی

عل  الجمهور  غ   ی ان  مجرده  الناطقه  النفس  ال   زه ی متح   ر ی ان  الغزال   ه ی و  الامام  الراغب    ي ذهب  و 
هنا هبطت ورقاء   قول ی   ف ی فک   ه ی المصنف کما نبهناک عل   ه ی و به اخذ اکثر اهل التصوف و عل   ي الاصفهان 

 ب(.  - 3 برگ ،  لی لاله )   ت ی کونها جسما و جسمان   ي قتض ی و قد عرفت ان الهبوط  

  ب(:  - 4لی، برگ )لاله   دکن می اشعار عرفانی مولانا استفاده   از  فراوانیهمچنین او به 
 اشار بعض اصحاب العرفان بقوله 

 نور زکجا میرسد کهنه کجا میرود * گرنه ورای نظر عالم بی منتهاست                    
 و بقوله 

 زکجا آمده ای میدانی زحریم حرم سبحانی 

 یاد کن هیچ بیادت ناید از مقامات خوش روحانی                                           

حکمت سینوی   ة را تنها در منظوم   ده یقص   گاه یکه مُصَنِّفَک جا   دهد ی منشان   وری بهره   نحو   ن ی ا 

 .ابد یی م  یی معنا  ة شی ر آن    ی برا  ز ین  ی بلکه در بستر کلام و عرفان اسلام ،  د ی جوی نم   و مشائی

 :د کنمی کند از یک تمثیل برای روشن شدن مطلب استفاده او در استنادی که به کتب اطباء می 

مده    ه ی قعر الظلمات الابدان الجسمان   ي الا انها احبست ف   ه ی و ان کانت نوران   ه ی فان الارواح البشر 
  له ی محبوسا مده طو   ی کتب الاطباء ان من بق   ي و المذکور ف   له ی طو   نه ی و الفت هذه الظلمات بقر   ده ی مد 
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ه السجن المظلم فاذا خرج من تلک الظلمات فلو فتح    ي ف  ه لان نور    ی و فقه واحده عم   عینی  ضعفت    عینی 
 الف(.  - ۸ برگ ،  لی لاله )   ملک الظلمات   ي ف 

دهد که می نشان د و کن می تبیین عینی و ملموس   ة جنب را با  شمطلب شارح با آوردن این مثال 

. برد توان از علوم تجربی نیز در راه تبیین حقایق بهره می مختص به یک حوزه نیست و  ،  حکمت 

 یکی از منابع مُصَنِّفَک درنظرگرفت.عنوان به منابع طبی و طبیعی را نیز  توان می همچنین  

 گیرینتیجه 

ترین یکی از برجسته عنوان  به   سینا ابن   عینیّه  قصیده     چارچوب مطالعات فلسفه و عرفان اسلامیْ  در 

هبوط نفس و سیر آن از عالم ملکوت به قفس   ة تحلیلی تمثیلی از مسئل ،  فلسفی ـ    متون ادبی 

فراق ،  قفس ،  کبوتر سفید( )  گیری از نمادهایی نظیر ورقاء با بهره   دهد. این اثرمی جسمانی ارائه 

 است.  سنت تمثیلی عرفانی  و   سینویشناختی حکمت  مبانی نفس   ةدهند بازتاب   معرفتْ  ة و بارق

کلامی و ـ    فلسفی ،  ادبی ـ    های زبانی بر پیوند میان لایه   شناختی روش   تحلیل این قصیده ازمنظرِ

انتزاعی نظیر تجرد نفس و مراتب   ی مفاهیمسینا  ابن دهد چگونه  می عرفانی تأکید دارد و نشان 

 .است ه کردمعرفت را در قالب شعر بیان 

یک متن تفسیری عنوان  ، به ق( بر این قصید   ۸۷۵م.  )  شرح مُصَنِّفَک شاهرودی بسطامی      

 که است که تا کنون در غبار گمنامی بوده  سینوی  تفسیری در سنت    میراث ازجمله    چندبعدی

بار معرفی   برای   با این پژوهش  ای غنی در علوم رسمی و با سابقه   مُصَنِّفَک   . است ه شد اولین 

شود و به واکاوی که از تحلیل دستوری و بلاغی آغازمی   است باطنی رویکردی تلفیقی اتخاذکرده 

آیات  و  احادیث نبوی )  با استشهاد به منابع دینی  این روش   انجامد. می فلسفی و تأویل عرفانی 

 . آورد می های باطنی متن فراهم مند برای فهم لایه فلسفی و عرفانی چارچوبی نظام ،  قرآنی( 

قلیچ )   ترکیههای  معتبر در کتابخانه   ةبا شناسایی پنج نسخ   شناسی این پژوهش بُعد نسخه       

افندی ،  پاشا  افندی ،  حالت  لاله ،  عاطف  و  پاشا  مرحل  لی( راغب  روشن   ةدو  را  متن  تکوین 

 هاق( و بازبینی در آناتولی بدون تغییر محتوایی. این یافته   ۸3۷)   اولیه در بسطام    ة سازد: مرحلمی 

 بر گردش جغرافیایی و پایداری تفسیری این اثر در فضای فرهنگی اسلام تأکید دارند و  
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 اند.عثمانی سرزمین نقش مُصَنِّفَک در انتقال میراث خراسان به    ةدهند نشان 

خراسان   درنهایت  عملی  عرفان  و  مشائی  میان حکمت  ساختاری  پیوند  بر  پژوهش  این 

بر مقایس پیشنهادمی .  گذارد می صحه  تحقیقات آتی  با شروح    ة شود  یا   دیگر تطبیقی این شرح 

 تمرکزنمایند.  دیگر شروح بررسی تأثیر آن بر  

 منابع 

 . قم: بوستان کتاب  . هات ی الإشارات والتنب (.  13۸1)   ، حسین بن عبداللهنا ی سابن 
هٔ قصیدهٔ  شرح  (.  1333)   عباس ،  اقبال  علوم   ات ی ادب   ه  د دانشک   .نا یس ابن   عینی  تهران  ی انسان و   ات ینشر )   دانشگاه 

 .14- 29، ( 4)  1،  (ی م ی قد 
 یکارشناس   ة نامان یپا )   ی بسطام   ی مُصَنِّفَک شاهرود   ر ی تفس   ی عرفان   ی هاجنبه   ی بررس (.  1401)   محمد ،  ی موری ت 

دانشگاه سمنان  منتشرنشده(.  دکتر قدرت استاد  )   ران یا ،  سمنان ،  ارشد  استاد   ان؛ ی اط یالله خ راهنما: 
اسلام   ؛ یی مشاور: دکتر محمد رضا  گنج   ی اب ی باز قابل   (. یرشته: عرفان   ی اطلاعات علم   گاه ی پا،  از 

 .ران ی ا 
استحال  نایسابن  یهابرهان  یبررس (.  1401)    ی مهد ،  زادهاط ی خ  ملک  ة بر  حکمت    دوفصلنامه  .  یتناسخ 

 .24۵- 26۷،  ( 6۸) 26،  ی نوی س 
از د(.  13۸۵)   کلثوم ام ،  دهقان  تأک   س ی الرئ خ ی ش   دگاه ی نفس  ه قصیدهٔ  بر    د ی با  ارشد   ی کارشناس   ة نام ان ی پا)   عینی 

ترب استاد مشاور:   پور؛ی استاد راهنما: رسول رسول )   ران یا ،  تهران ،  معلم   ت ی منتشرنشده(. دانشگاه 
 .رانی ا  ی اطلاعات علم  گاه یپا،  از گنج ی اب ی باز قابل   (. ی رشته: فلسفه و کلام اسلام  ؛ ی بهجت واحد 

، ( 30) ۸  ، ی معرفت فلسف   فصلنامه  .  ی اسلام  ة در سنت فلسف   ی علم حضور  ة ن ی ش ی(. پ 13۸9)   محمد ،  ی سربخش 
9۵-124. 

 ة د ی در دو قص   ی و اصطلاحات عرفان   می مفاه   ی(. تجل 1391) فاطمه  ،  ی اسری مفرد ن  ی محسن؛ و لطف ،  ی ف ی س 
، (33)   9  ، و عرفان(   ان ی اد)   ی عرفان اسلام   ه  فصلنام .  ضه ی عر   ب ی أرم« نس   ق ی طر  ی و »عل   نا یس ابن   ی « عینیّه » 

140-1۵۸. 
(. ح یتصح ، به کربن  ی هانر )   اشراق   خ یمصنفات ش مجموعه (.  13۷2)  یحیی بن حبش   ن ی الد شهاب   ی، سهرورد 

 .یو مطالعات فرهنگ  ی تهران: انتشارات پژوهشگاه علوم انسان 
 .در  سعادت  . استانبول: ة ی علماء الدولة العثمان   ي ف   ة ی النعمان الشقائق  (.  تای ب )     ی احمد بن مصطف ،  زاده ی کبر طاش 
 .چاپ اول( )  مکتبة لبنان ناشرون لبنان: ـ    روت ی ب  . یمصطلحات الإمام غزال   ة موسوع (.  2000)    ق یرف ،  عجم 

 .دار ی قم: انتشارات ب  . ةیر ی رسالة قش   (. 13۷4)  بن هوازن   م ی عبدالکر، ی ر یقش 
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. تهران: انتشارات تراث ( ح ی تصح به  ، ب یط  ری زه ) ی شرح أوائل مثنو(.  139۸)   ی بسطام   ی شاهرود  مُصَنِّفَک 
 .چاپ اول( )  ی اسلام 

 .2۸00: ی اب ی دست  ة شمار ، ا ی اصوفی ا  ة (. کتابخان یخط   ة نسخ )   تحفة الوزراء .  یبسطام   ی شاهرود  مُصَنِّفَک 
: ی ابی دست  ة شمار ،  ی حالت افند   ة کتابخان(.  ی خط   ة نسخ )   ة ی روح  دة ی شرح قص .  ی بسطام   ی شاهرود  مُصَنِّفَک 

۷۸0. 

: ی ابیدست   ة شمار ،  راغب پاشا   ة کتابخان (.  یخط   ة نسخ )   ة ی روح   دة ی شرح قص .  ی بسطام   ی شاهرود  مُصَنِّفَک 
1460. 

: ی اب ی دست  ة شمار ، ی عاطف افند   ة کتابخان(. ی خط   ةنسخ )   ة ی روح   دة ی شرح قص . یبسطام   ی شاهرود  مُصَنِّفَک 
2۸03. 

 .3۷0۷:  ی ابیدست   ة شمار ،  ی ل لاله   ة کتابخان(. یخط   ة نسخ )   ة ی روح   دة ی شرح قص . ی بسطام  ی شاهرود   مُصَنِّفَک 
 .)چاپ اول(   نشر هما   ة . تهران: مؤسس ی علوم اسلام  خ یتار (.  1363)  ن ی الد جلال ،  یی هما 


