
 
 

Biannual Scientific Journal of Avicennian Philosophy 

Vol. 29, No. 74/ Fall & Winter 2025 

 
 

Research Article 

Doi: 

10.30497/AP.2025.248835.1753 



  ، صص1404 پاییز و زمستان، 74، شمارۀ 29، دورۀ پژوهشیدوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، مقالۀ 

اجتماع در سعادت  سینا دربارۀ نقش  بررسی تطبیقی اندیشۀ فارابی و ابن 

 1انسان 

 1404/ 09/ 10؛ تاریخ پذیرش:  1404/ 06/ 06تاریخ دریافت:                                          2نسب موسی عبداللهی 

 3سیداحمد حسینی 

10.30497/AP.2025.248835.1753Doi:  

 چکیده

ترین مسائل فلسفه اسلامی است. فیلسوفان مشاء با الهام از  عنوان غایت نهایی حیات انسانی از بنیادی سعادت به 

اند تا نسبت فرد، اجتماع و سعادت را عقلانی و  میراث یونانی و تکیه بر مبانی معرفتی و دینی اسلام، کوشیده 

عنوان دو چهرة شاخص این مکتبْ هریک در قالبی متمایز به سینا به کنند. در این میانْ فارابی و ابن مند تبیین نظام 

داند. وی  اند. فارابی اجتماع را شرطی ضروری برای نیل به سعادت می بررسی پیوند اجتماع و سعادت پرداخته 

 ، سعادت را غایت نهایی زندگی انسانی دانسته وآراء اهل مدینهٔ فاضله ویژه در  در آثار سیاسی و فلسفی خود، به 

ای برای معیشت سینا اجتماع را بیشتر وسیله که ابن است؛ درحالی کرده اجتماع را شرط لازم برای تحقق آن معرفی 

گرایانه و طرح مدینة فاضله، اجتماع را زیربنای سو فارابی با نگاه آرمان   کند. از یک می و رفع نیازهای زندگی تلقی 

سینا با تأکید بر معیشت و عقل نظریْ سعادت را بیش از اینکه بر بنیاد داند و ازسویِ دیگر، ابن تحقق سعادت می 

معرفت فردی جست  بداند، در پرورش عقل و  اجتماعی  به وجومی ساختار  فیلسوف در روش  کند.  علاوه دو 

های تحصیل سعادت، سازوکار تحقق فضایل و نیز میزان تأکید بر ابعاد عقلانی، اخلاقی و شرعی جامعه تفاوت 

های اساسی در اندیشة این دو متفکر، افقی تازه برای فهم  دارند. این مطالعه ضمن بازنمایی تفاوت معناداری  

 .گشاید نسبت سعادت فردی و ساختار اجتماعی در فلسفة اسلامی می 

 .سینا، مدینة فاضله سعادت، اجتماع، فارابی، ابن واژگان کلیدی: 

  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــــــــــ
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 مقدمه 

 ةترین موضوعات اندیش عنوان غایت نهایی و مقصد برتر زندگی انسان از مهم سعادت به   ة مسئل 

به  اسلامی  تمدن  در  نه شمارمی فلسفی  مسئله  این  حوز آید.  به  محدود   ة تنها  فردی  اخلاق 

شود، بلکه با ابعاد اجتماعی، سیاسی و حتی الهیاتی حیات انسان پیوندی ناگسستنی دارد. نمی 

حقیقتی جامع است که به کمال وجودی انسان در ابعاد جسمانی،   اسلامی سعادتْ  ة فلسف  ازمنظرِ

نفسانی و عقلانی اشاره دارد و دستیابی به آن، مستلزم تحقق شرایطی است که بخشی در درون 

شکل  اجتماع  بستر  در  بخشی  و  پرسش ازهمین   ؛گیرد می فرد  همواره  ذهن رو  بنیادین  هایی 

خود  به  را  مسلمان  داشته   فیلسوفان  سعادت مشغول  به  انسان  چگونه  اینکه  ازجمله  است؛ 

رسد؟ نقش اجتماع و ساختارهای آن در این مسیر چیست؟ و چه نسبتی میان کمال فردی می 

 و سامان سیاسی ـ اجتماعی برقرار است؟

توان براساس اهمیت مسئلة  اهمیت پژوهش در مسئلة حضور در اجتماع برای سعادت را می    

کرد. ازآنجاکه تفسیرهای گوناگونی از چیستی سعادت وجود دارد و هر مکتب  سعادت توجیه 

پردازد، مطالعه و تحقیق در  فلسفی براساس مبانی خود به تبیین سعادت و رابطة آن با اجتماع می 

ی  مسلمان با تأسّ   اء فیلسوفان مش رسد.  نظرمی این مسئله ازنظرِ فیلسوفان مسلمانْ مهمّ و ضروری به 

های ارسطو و افلاطون و تلفیق آن با مبانی معرفتی و دینی  ویژه آموزه از میراث فلسفی یونان، به 

  ند. فارابی با ا ه اسلام، دستگاه فکری منسجمی در باب سعادت و نقش اجتماع در تحقق آن بناکرد 

عادلانه و    فاضله بر آن بود که سعادت حقیقی جز در چارچوب اجتماعیْ  ة مدین   اندیشة طرح  

الطبع است و بدون همکاری  ی انسان موجودی مدنی فاراب   شود. ازنظرِ بر فضیلت حاصل نمی مبتنی 

بنابراین    ؛ یابد نمی نیز تحقق   اش بلکه کمالات معنوی   او،   تنها نیازهای مادی و همیاری دیگران نه 

ای ضروری برای نیل  ابزاری برای رفع نیازهای معیشتی، بلکه زمینه   اجتماع برای فارابی نه صرفا  

سینا بیشتر بر کارکردهای معیشتی و تدبیر زندگی دنیوی اجتماع  ابن   درمقابلْ  به سعادت است. 

حال او سعادت را بیش از هر چیز در کمال عقل نظری و اتصال به عقل فعال  . درعین تأکید دارد 

که مستقیم می  امری  نیست   ا  بیند؛  اجتماع  به  اساسْ؛  وابسته  این  تطبیقی دیدگاه   بر  های  بررسی 
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سیاسی و    ة های گوناگون اندیش تنها ما را با لایه نسبت اجتماع و سعادت نه   ة دربار   اء فیلسوفان مش 

به نقش جامعه در نیل  اسلامی نسبت   ة سازد، بلکه روند تحول نگرش فلسف اخلاقی آنان آشنا می 

اسلامی از    ة گذار اندیش   ة دهند کند. همین تفاوت رویکرد نشان به کمال انسانی را نیز آشکارمی 

تواند به روشن  امری که بررسی آن می   ؛ سوی اصالت دادن به رشد فردی است تأکید بر اجتماع به 

 اسلامی کمک شایانی نماید.   ة شدن نسبت میان فرد، جامعه و سعادت در سنت فلسف 

 پیشینۀ پژوهش 

دربار های  پژوهش  ابن   ةاندیش   ةمتعددی  و  فارابی  انجام سیاسی  به این با   ؛ است گرفته سینا  حال 

است. بیشتر شده ن نقش اجتماع در دستیابی به سعادت پرداخته   ة تطبیقی دیدگاه آنان دربار  ة مقایس 

 ؛سینا ابن   ة اند یا بر مباحث نفس و عقل در فلسففارابی متمرکز بوده   ة فاضل   ة تحقیقات یا بر مدین 

در ادبیات پژوهشی موجود   را ی لأتواند خ رو بررسی تطبیقی دیدگاه این دو فیلسوف می ازاین 

 ةاشتراک در مبانی فلسفی، در تحلیل رابط   باوجودِ  ء دهد که چگونه دو متفکر مشاپر کند و نشان 

صورت این حوزه بیشتر به   ت مطالعا  اند. اجتماع و سعادت انسانی مسیرهای متفاوتی را پیموده 

ها مباحثی اصلی آن   ةدغدغ   اند و معمولا شده ها مطرح نامه ها، مقالات و پایان پراکنده در کتاب 

بوده  نرم جست   است. دیگر  فلسفه و کلام و سایر وجو در کتابخانة ملی،  افزارهای تخصصی 

اد که هیچ کتاب مستقلی به رابطة میان اجتماع و سعادت در اندیشة دهای پژوهشی نشان پایگاه 

 است.فیلسوفان اسلامی نپرداخته 

سینا و کمت عملی از نگاه فیلسوفان مسلمان: فارابی، ابن »حتوان از میان آثار موجود به کتاب  می 
کرد. این اثر به مباحث کلی حکمت عملی، قوا و ماهیت نفس، اشاره (   ۱402)ذبیحی،    «ملاصدرا 

پرداخته  فیلسوفان مذکور  آثار  در  عملی  و  نظری  گزارش   ؛ است عقل  مؤلف صرفا   اما هدف 

اندیشهٔ همچنین کتاب    است. حکمت عملی بوده و به نقش اجتماع در نیل به سعادت ورودنکرده 
( صرفا  بر واکاوی مبانی سیاسی و ۱390)علیخانی و همکاران،    2و 1سیاسی متفکران مسلمان جلد  

و دربارة رابطة اجتماع و سعادت   ساختارهای سیاسی و حکومتی متفکران مسلمان تأکیدکرده 

 است.نکرده بحث 
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پایان  بررسی  به نامه در  حاضر  موضوع  که  شد  مشخص  نیز  موردتوجه ها  مستقل  طور 

سعادت در حکمت اشراق و مشاء )مطالعۀ موردی افلاطون، نمونه رسالة دکتری    رای ب   ؛ است بوده ن 
موفق،  )   ارسطو، فارابی و سهروردی(  فیلسوفان   ( ۱392عروتی  این  نزد  مفهوم سعادت  تبیین  بر 

بررسی مقالات   آن هم با تأکید بر مباحث اخلاقی و نه جایگاه اجتماع در سعادت.   ؛است متمرکز  

نیز نشان  به می منتشرشده در پایگاه نورمگز و نشریات تخصصی  به دهد اگرچه  پراکنده  طور 

ها است، این پژوهش شده فیلسوفان اسلامی پرداخته   موضوع ارتباط سعادت و سیاست ازنظرِ 

ابطۀ سعادت و »ر برای نمونه مقالة    ؛ اند تفاوت م   کاملا   حاضر   هدف و رویکرد با موضوع   زلحاظِا 
( به مباحثی چون ماهیت سیاست در اندیشة ۱39۱،  تورانی و همکاران )   « سیاست از دیدگاه فارابی 

اما نگاه   ؛پردازد فارابی، مدینة فاضله، عوامل مؤثر در سعادت و رابطة سیاست و سعادت می 

 .است نشده شناختی فارابی و جایگاه اجتماع در مسیر دستیابی به سعادت تحلیل جامعه 

به نقش    ا  منسجم و جامع که مستقیم   ی دهد تاکنون پژوهش می های نگارنده نشان بررسی بنابراین  

طور کلی  به   است. نگرفته بپردازد، انجام   سینا اندیشة فارابی و ابن اجتماع در دستیابی به سعادت در  

های پیشین یا به بررسی مفهوم سعادت در اندیشة فیلسوفان اسلامی محدود  توان گفت پژوهش می 

نکه به نقش و جایگاه اجتماع در  ای اند، بدون  اند یا به ارتباط میان سیاست و سعادت پرداخته بوده 

تمرکز بر بُعد اجتماعی سعادت در  پژوهش حاضر در    نوآوری جنبة    باشند. این فرآیند توجه داشته 

این اندیش  است   ة  فیلسوف  حاضر  ازاین ؛  دو  پژوهش  تطبیقی    کند می تلاش رو  رویکردی  با 

 . کند نقش اجتماع در وصول به سعادت انسان بررسی   ة سینا را دربار های فارابی و ابن دیدگاه 

شود ضمن تبیین مبانی نظری هر متفکر، نقاط اشتراک و افتراق آنان  می در این چارچوب تلاش 

چه نقشی در سعادت و  از نگاه هریک اجتماع  :  شود که آشکار گردد و به این پرسش پاسخ داده 

  اجتماعی سیاسی و    ة های نظری فلسف کردن بنیان بر روشن این بررسی افزون   تکامل انسان دارد؟ 

 باز کند. اسلامی    ة ای را برای فهم نسبت میان انسان و اجتماع در اندیش های تازه واند افق ت مشائیان می 
 . دیدگاه فارابی1

   است. در اسلام  جهان در مشائی  فیلسوفان ترینبرجسته از( ق.هـ 339–2۵9ابونصر فارابی )
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تأثیر عمیق ارد. وی تحت د   انسان   سعادت   و   کمال   مسیر   در   بنیادین  نقشی   اجتماع   او   اندیشة 

کرده و در سیاسی، اخلاق و دین مطرح   ةای در فلسف های نوآورانه افلاطون و ارسطو دیدگاه 

همچون   المدینة  »آ آثاری  اهل  المدنیة » ،  « الفاضلة راء  السعادة »و    «السیاسة  به به   « تحصیل  تفصیل 

 .است ها با سعادت انسان پرداخته موضوعاتی چون اجتماع، مدینه، سیاست و نسبت آن 
 . چیستی سعادت ازنظرِ فارابی  1-1

ترین خیر و غایت نهایی حیات انسانی است. هر آنچه انسان سعادت عالی   ( ۱379)  فارابی   زنظرِا 

با این تفاوت که خیر   شود؛ محسوب می را در رسیدن به سعادت یاری رساند، خود نیز خیر  

ارزشمند   اش در نیل به سعادتْدلیل نقش ابزاری و سودمندی بلکه به   ؛ بودن آن ذاتی نیست 

بنابراین خیر   ؛شود هر آنچه مانع دستیابی به سعادت گردد، شر محسوب می   است. درمقابلْ

مکن است شر نیز ریشه در م که  همچنان   ؛ انسانی باشد   ة تواند امری طبیعی یا حاصل اراد می 

سعادت غایتی است که (.  237د )ص.  انسان باش  ة انتخاب و اراد   ة باشد یا نتیجطبیعت داشته 

دلیل خیر بودنش مطلوب شود و هر کمالی به اند؛ زیرا نوعی کمال محسوب می ی آن همگان درپِ 

گزیند، سعادت سودمندترین و برترین که انسان برمی   یرانسان است. از میان امور خیر متکثّ

سوی ها درنهایت به کوشش   ة ترین غایت انسانی است که هم سان سعادت کامل بدین   ؛خیر است 

ای برای دستیابی به برخی وسیله   : الف( شوند یم می یابند. خیرات به دو دسته تقسمی آن جهت 

 .شوندخودشان برگزیده می   دلیل برخی به ب(  مانند ورزش یا مصرف دارو و    ؛ غایات دیگرند 

 (. 83، ص. ۱384)فارابی،   خیر است   از  این دسته ة سعادت در زمر 

 با   متناسب   که   برسد   ة کمالی ای پدیدآمده که بتواند به بالاترین درج گونه هر موجودی به 

 اشانسانی   مرتبة   در  را  او   بالقوة  توان   نهایت  که  ة انسان کمال ویژ   . اوست  خاصّ  وجودی  مرتبة 

جزئی که برای نیل به این  شود. می نامیده  «وى صْسعادت قُ » نهایی« یا »سعادت سازد،می   نمایان 

هر حرفه یا فعالیتی که هدفش تحقق این غایت باشد،   . نام دارد   «جزء عادل » هدف پدیدآمده،  

 (. ۱70ه ، ص. ۱4۱3)فارابی،   رود شمارمی ای عادلانه و فاضله به حرفه 

این یکی   ند. اتفاقا ابه مراتب مختلف سعادت معتقد است که برخی مادی   م(۱99۱فارابی )

در آثارش از سعادت قصوی، سعادت دنیوی،   . ویسیناست های فارابی و ابن ترین تفاوت از مهم 
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برد. وی دستیابی به هر سعادتی را در گرو رفتار می سعادت اخروی، سعادت حقیقی و ظنی نام 

رود سعادت می سعادتی که تنها گمان :  سعادت بر دو گونه است داند. او معتقد است  و اعمال می 

و سعادتی که واقعا  سعادت است و آن سعادتی است   ؛ که در حقیقت چنین نیست حالی ر باشد، د 

که دیگر. هنگامی   ی ای برای رسیدن به چیز وسیله   عنوان شود، نه به می خودِ آن خواسته   دلیل که به 

ین سعادت در زندگی دنیوی ا   نیست.این سعادت حاصل شد، دیگر نیازی به طلب چیز دیگری  

سعادت » آن را    و بلکه در زندگی دیگری است که پس از این زندگی خواهدآمد    ؛ یابد نمی تحقق 

به (.  ۵2)ص.    نامند می «  قصوی  باید  که  نهایی است  و  برتر  آن دلیل  این همان سعادت  خود 

سوی عقل بالاتر از خود  که به وجو شود؛ زیرا خیر مطلق است و نفس انسانی نیز زمانی جست 

 (.۱83تا، ص. بور، بی )دی   . کند می کند، آن را طلب میل 

هایی مانند ثروت، کرامت و لذات اگر فقط در همین غایت م( معتقد است  ۱996فارابی ) 

دهد و زندگی هدف قرارگیرند، سعادت واقعی نیستند. همچنین افعال و سنن را از هم تمییزمی 

ها و یافت، خیرات، زیبایی توان به سعادت واقعی دست ها می آن   ة وسیلدهد آنچه به می توضیح 

 (. 79)ص.   آیند شمارمی ها و نقایص به هاست، شرور، زشتی اند و آنچه غیر از این فضایل 

( باور دارد هدف اصلی انسان رسیدن به سعادت حقیقی است؛ بنابراین باید ۱379فارابی ) 

رساند، روشن گردند. شرط رسیدن به سعادت این است که هایی که مردم را به سعادت می راه 

به  کند؛  فیض  افاضة  مردم  به  فعال  را  این عقل  اولیه  معقولات  و  معارف  نخست  که  صورت 

ها براساس فطرت و استعداد خود به کمال برسند و سعادت را دریابند؛ البته نماید تا انسان افاضه 

اند و هر فطرتی مهیاّی پذیرش معقولات نیست؛ زیرا مردم در خلقت اولیه ها مختلف فطرت 

آفریده  )فارابی،  شده مختلف  انسان زمانی (؛ پس  238-240، صص.  ۱379اند  واقعی  سعادت 

عقل فعالی که   ؛نوعی شناخت و ارتباط با عقل فعال برسد   ه د ب یابد که نفس او بتوانمی تحقق 

(؛ 20۵م، ص.  2000)فخری،    شودمی محسوب خود از ماده و بدن جداست و نوعی عقل مفارق  

 داندی م   ی و روحان  ی عقل   یبلکه امر   ، ی و جسمان   ی ماد  ی نه امر  ی سعادت قصوی رافاراب بنابراین  

 . شود ی حاصل م   یتأمل عقل  ة شناخت عقل فعال و وصول به مرتب ق ی که تنها ازطر 
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 ت ازنظرِ فارابینقش اجتماع در تحقق سعاد .  1-2

فکری  منظومة  بر  فارابی  اجتماعی  نگرش  مسلمان  متفکران  میان  بحث در  در  ازجمله  اش، 

صورت مجمل جهت اگرچه در مکتوبات خود دربارة سعادت به همین سعادت، سیطره دارد؛ به 

ترین مباحث دربارة سعادت را در ترین و جدی ترین، دقیق است، مفصل کرده یا مفصل بحث 

آوردن سعادت دست است و به نقش حاکم و حکومت در به کرده ذیل مباحث اجتماعی مطرح 

توجهی زایدالوصف نموده و مفصلا  دربارة نقش و شرایط حاکم مطلوب جهت ایجاد سعادت 

 ایننکتة اساسی در اندیشة فارابی  (.  77-87، صص.  ۱366است )فارابی،  کرده در جامعه بحث 

شود. انسان تنها در چارچوب زندگی ی است که سعادت انسانی تنها در بستر جامعه محقق م 

 سعادت قصوی برسد   ةیابد و به مرتب جمعی و تعامل با دیگران قادر است به کمال نهایی دست 

شناختی فارابی است در سایة همین نگرش شدید جامعه   (. ۱۱2-۱۱3م، صص.  ۱9۵9)فارابی،  

 کند.که او سعادت فردی را منفکّ از حیات مدنی و یا زندگی در میان امت کندوکاونمی 

فطرت هر انسانى چنین است که در آنچه که سزاوار است براى آن (  ۱384ازنظرِ فارابی ) 

ترتیب هر انسانى محتاج است که بدین ؛  هاى دیگرى مربوط باشد بکوشد، باید با انسان یا انسان 

انسان  مجاورت  از  کمال  این  به  رسیدن  راه  آن در  با  اجتماع  و  دیگر  بهره هاى  باشد ها   ؛مند 

نوع خود ساکن شکل در فطرت طبیعى این حیوان نهفته است که در مجاورت افراد هم همین به 

و  ش  بگیرد ود  که هم به  ؛  خانه  است  دلیل  انس »   انسان   ین  اهل  مدنى » یا    «حیوان   «حیوان 

تواند نیازهای اولیه تنهایی نه می نسان ازجمله موجوداتی است که به (. ا 28)ص.  شود مى نامیده 

و نه به مراحل   سیناست( )این نقطة اشتراک فارابی و ابن   کندضروری زندگی خود را برآورده و  

مگر ازطریق زندگی   سیناست(؛ )این نقطة اختلاف فارابی و ابن   دست یابد   تر و کمال نهایی عالی 

ی پیوند و همکاری ها در یک مکان مشترک بر پایه اجتماعی و گردآمدن شمار زیادی از انسان 

این زندگی، زندگی در یک جامع کامل ؛  متقابل  نوع  ، ص. ۱379)فارابی،    مدنی است   ةترین 

و خودبسنده نیست؛ چه در حفظ بقای   طور فطری موجودی مستقلّنسان به اساس ا (؛ براین 230

بنابراین نقش اجتماع در نظر فارابی تنها در  ؛ترین مراتب کمال و چه در دستیابی به عالی  د خو 

نیازهای   عالی نمی اولیه خلاصه تأمین  در  بلکه  سطحْشود،  و   ترین  کمال  تحقق  برای  ابزاری 
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انسان است  نهایی  مدین   . همچنین سعادت  امکان   ة این غایت صرفا  در چارچوب  پذیر فاضله 

 .گرددمی 

اجتماع فاضله که بر محور الف(    : کند دو قسم می   نیز   اجتماع انسانی را    ( ۱364)  فارابی 

در چنین اجتماعی چون غایت واحد است و   . گیرد می فضیلت، حقیقت و خیر حقیقی شکل 

سوی آید و افراد در مسیر واحدی به نمی د و فساد درونی پدی  برای خودِ آن مطلوب است، تضادّ

طلبی دادوستد و منفعت   ةبر سود و منفعت که بر پای اجتماع مبتنی   ؛ ب( کنند سعادت حرکت می 

فاسد و ناپایدارند   دلیل اهداف متباین و تمایلات متضادْبه   ات گونه اجتماع این   . افراد استوار است 

 نظرِ اساس اجتماع مطلوب از براین   ؛ ( ۱0۱ص.  حقیقی برسانند )  سعادت توانند انسان را به  و نمی 

ابزار تحقق سعادت نهایی انسان باشد و این غایت جز در پرتو اجتماع  فارابی آن است که 

 شود. فاضله حاصل نمی 

نخست ازطریق   ة کمال نهایی و خیر برتر در درج م( معتقد است  ۱99۵همچنین فارابی ) 

که از آن دارد. ازآنجا  تر پایین ای آید، نه صرفا  از راه هر نوع اجتماعی که مرتبه می دست مدینه به 

نیز از همین مسیر   ماهیتِ  خیر حقیقی این است که با اراده و اختیار حاصل شود، و شرور 

است آیند،  می پدید  درجهتِمدینه   ممکن  نیز   ها  اهداف شر  برخی  به  برای رسیدن  همکاری 

این   ة ای شایست ای فاضله نیست و تنها آن مدینه مدینه   لزوما ای  بنابراین هر مدینه   ؛ گیرند ب شکل 

نام است که غایتِ اجتماع در آن، همکاری برای رسیدن به سعادت واقعی باشد. چنین شهری 

فاضله »  دارد ن  «مدینة  آن   نیز  اجتماعی  و  ام  در  حقیقی   ، که  سعادت  به  نیل  برای  همکاری 

 (. ۱۱3)ص.   خواهدبود   «اجتماع فاضل»  گیرد، صورت 
 . مدینۀ فاضله ازنظرِ فارابی 1-3

ـ چه در بحث مدینة فاضله و رئیس آن، چه در بنیان فلسفة سیاسی فارابی  بر پایة دیدگاه رایجْ

مدینه  نهایی  اهداف  و  اجتماعی  با طبقات  متناسب  او  که  افلاطونی است  مفاهیم  بازخوانی  ـ 

بازتفسیرکرده جهان  اسلامی  )ناظرزاد بینی  ص.  ۱376کرمانی،    ةاست  مدینة بااین   ؛( 80،  حال 

توان همسان با شهر افلاطونی دانست؛ زیرا مبدأ و معاد در اندیشة او با فاضلة فارابی را نمی 
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بنای مراتب الگوی یونانی تفاوت دارد. فارابی این نظریه را براساس مصالح جامعة اسلامی و برمَ

-66  ، صص. ۱37۱)فارابی،    است ه را قرارداد   ف و در رأس آن، نبی یا فیلسو   ه وجودی سامان داد 

عنوان حیوان مدنی تنها در شده و انسان به او گرایش به کمال در سرشت بشر نهاده  ازنظرِ  (. 67

یعنی خداوند، می  اول،  متافیزیکی و پذیرش مبدأ  تفکر  به غایت خود دست پرتو  یابد. تواند 

دانشی   رو در کنار علوم طبیعیْازاین   ؛ تحقق این کمال جز در همکاری جمعی ممکن نیست 

کند؛ دانشی که فارابی آن دیگر لازم است که اصول عقلانی را در پرتو زندگی اجتماعی بررسی 

 . ( as cited in Rosenthal, 1958, p. 121)   د ناماسی می را فلسفة سی

فاضله   ة مند از مدین فارابی برای نخستین بار در سنت فلسفه اسلامی الگویی منظم و نظام 

ای آرمانی و امری جمعی و سیاسی است که تنها در بستر جامعه  سعادتْازنظرِ او . دهد می ارائه 

اول  رئیس  می تحت هدایت  که  باشد ـ  پیامبر  یا  فیلسوف  و ـ محقق می تواند  )علیخانی  شود 

ای فاضله است که هدف اجتماع در آن،  مدینه   وی ازنظر  .  ( ۱78، ص.  3ج   ، ۱390  همکاران، 

و امت   «اجتماع فاضل »اجتماع چنین مردمی  . تعاون و همکاری برای دستیابی به سعادت باشد 

های ساکن یابد که امت نام دارد. نقطة مسکونی فاضل نیز هنگامی تحقق می  «امت فاضل »   آنان 

آن درجهتِ  )فارابی،  سعادت همیاری   در  مدینة فاضله ۱۱3  م، ص.۱99۵کنند  (. سعادت در 

وت به میزان کمالاتی وابسته است کمیت و کیفیت میان افراد متفاوت است و این تفا   ازحیثِ

کنند. اگر این افعال ناپسند باشند و به سعادت حقیقی می که آنان از رهگذر افعال مدنی کسب 

لذت  نشوند،  حاصلْ منتهی  هیئت   های  با  خواهدبود متناسب  افعال  آن  از  ناشی  نفسانی  های 

 .( 247- 2۵0 ، صص. ۱379)فارابی، 

فاضله است که مردم آن با همکاری   ی از دیدگاه سقراط، افلاطون، ارسطو و پیروان آنان شهر

 ؛رو همگی باید واجد فضیلت باشند ازاین   ؛ کوشندکمال نهایی یا سعادت قصوی می   درجهتِ 

های مادی است و نیازی به فضایل واقعی ندارند. برخلاف شهرهایی که غایتشان ثروت یا لذت 

فارابی، نقل از  به شود ) هماهنگی یا عدالت ظاهری در این شهرها فضیلت حقیقی محسوب نمی 

بخشی   ؛ شمارد برای اهل مدینة فاضله دو دسته ویژگی برمی   م( ۱99۵)   فارابی.  ( 46، ص. ۱364
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هر مرتبه و جایگاه. سعادت فرد در گرو پایبندی   و بخشی خاصّ ست اعضا   ة مشترک میان هم 

رساند و با  تدریجا  نفس را به حالت فاضل و نیکو می   به هر دو دسته است. تکرار این اعمالْ

ای که بقای نفس وابسته به ماده گونه شود؛ به نیاز می رسد که از ماده بی ای می استمرار، به مرحله 

های ناقصه مانند جاهله، فاسقه، متبدّله در کنار مدینة فاضله از مدینه   . وی ( ۱30  ص. )د  نخواهدبو 

نیز سخن می  مُ و ضالّه  این  انکار می دُگوید؛ در  یا  ناشناخته است  یا سعادت حقیقی  شود ن 

  . ( ۱27-۱29 م، صص. ۱99۵)فارابی، 

ها و ملکات فاضله در  رئیس اول کسی است که توان ایجاد سیرت   م( ۱99۱)   به باور فارابی 

باشد. او مردم را از زندگی  تر در آن وجود نداشته جامعه را دارد، حتی اگر چنین صفاتی پیش 

ترین رهبر در نظام  عنوان عالی   ة سبب شایست کند و بدین می سوی حیات فاضله هدایت جاهلی به 

ای به رهبری دیگری  فردی است که در هیچ زمینه   رئیس نخستْ  . ( ۵6  ص. سیاسی فاضله است ) 

هم  و  ندارد  تحقق   ة نیاز  بالفعل  او  برای  قدیم  یافته معارف  فلسفة  در  او  «  پادشاه حقیقی » است. 

شایستة دریافت وحی است.    سبب پیوند کامل با عقل فعالْ شود و تنها کسی است که به می خوانده 

گیرد که توان شناخت حدود امور و هدایت  عال نیرویی می او از عقل ف  در این مرتبه عقل منفعلِ

اگر رئیس اول   . ( 24۵- 246 ، صص. ۱379سازد )فارابی،  می سوی سعادت نهایی را فراهم ها به آن 

کند، برای رساندن خود  می انسانی فاضل باشد، ریاست او نیز فاضله خواهدبود و قوانینی که وضع 

؛  ( 43  م، ص. ۱99۱فاضله خواهدبود )فارابی،    تْ سان آن مل بدین   ؛ و جامعه به سعادت قصوی است 

اتصال به عقل فعال و برخورداری از حکمت، مسیر سعادت را برای    ة واسط رئیس اول به پس  

تنها نیازهای  دهد که افراد نه می و قوانین و نهادهای اجتماعی را چنان سامان   کند می مردم ترسیم 

 . الی روحانی و معرفتی نیز برای آنان فراهم شود کنند، بلکه امکان تع مادی خود را تأمین 

پادشاه حقیقی کسی است که غایت فرمانروایی او رساندن خود و   (۱364)  فارابی   ازنظرِ 

 .( 47  ص. )  رو او باید سعادتمندترین فرد شهر نیز باشدازاین   ؛ مردم شهر به سعادت حقیقی باشد 

یابد و قوة متخیله نیز آمادة دریافت وحی اگر کمال انسانی در قوة ناطقه )نظری و عملی( تحقق 

او را   گونه عقل نظریْ بدین   ؛ کند می وحی الهی را دریافت   عقل فعالْ باشد، چنین فردی ازطریقِ
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انذاردهنده بدل او  اش  به فیلسوفی حکیم و عقل عملی و قوة متخیله  پیامبری  به  سازد. می را 

و بر همة   استبا عقل فعال متحد    ،ترین مرتبة کمال انسانی قرار دارد چنین انسانی در عالی 

افعال لازم برای نیل به سعادت آگاه است. شرط ریاست در مدینة فاضله همین شناخت است، 

به  آنان  توان هدایت  نیز  برای مردم و  بیان خیالی و هنرمندانة معارف  توانایی  با  سوی همراه 

 . ( ۱2۱ م، ص ۱99۵سعادت )فارابی، 

حاکم بستر مستقیم تحقق سعادت عقلانی است؛  ـ    فاضله با ریاست فیلسوف   ة دین سان م بدین 

اتصال به عقل فعال و دستیابی به غایت انسانی فراهم    ة زیرا تنها در این نظام سیاسی است که زمین 

مرتب بنابراین    ؛ شود می  تا  را  نظری  علوم  که  است  کسی  حاکم  فارابی  دیدگاه  فعال    ة از  عقل 

و توان تدبیر امور اجتماعی و سیاسی را دارد. او همانند پیامبر یا فیلسوف، واسطة    است آموخته 

عقل فعال و مردم است. در حقیقت میان فیلسوف مطلق و رئیس نخستین مدینه تفاوتی وجود  

ها را در عرصة اجتماعی و  کند، بلکه آن می تنها علوم نظری را فهم ندارد؛ زیرا فیلسوف واقعی نه 

آموزه می تحقق عملی   این  اجرای  در  او  توان  هرچه  کامل بخشد.  او  فلسفة  باشد،  بیشتر  تر  ها 

سپس به فضایل    و   ترتیب انسان کامل کسی است که نخست به فضایل نظری بدین   ؛ خواهدبود 

سازد  طور عینی محقق های جامعه به ها را متناسب با ظرفیت و درنهایت آن   باشد یافته عملی دست 

 . ( 68  ، ص. ۱384)فارابی،  
 سینا. دیدگاه ابن 2

 فلسفی  نظام   که   است   اسلام   جهان   مشاء   فیلسوفان   ترین برجسته   از (  ق . ه ـ  428-370)  سینا ابن 

نقش  ة بنابراین تحلیل دیدگاه وی دربار است؛ داشته  غربی  و  اسلامی  تفکر  بر  عمیق  تأثیری  وی 

شناسی، اخلاق و فلسفه جامعه در فرآیند دستیابی به سعادت، ما را با پیوند عمیق میان انسان 

 سازد.سیاسی در سنت مشائی اسلامی آشنا می 
 سینا    . چیستی سعادت ازنظرِ ابن 2-1

ابن  از پاکی جان که در دو جنب  ( ۱383)  سینا از دیدگاه  تجلی   ة سعادت عبارت است  اصلی 

های ناشی از بندی واقعیت در ذهن و دوم، دوری از آلایش تحقق و صورت   نخست   : یابد می 

داند سینا دستیابی به سعادت را مشروط به پاکی از تأثیرات طبیعت می دیگر ابن بیان طبیعت. به 
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 (. وی همچنین۱0)ص.    کند می کسب علم و تعقل معرفی   و راه رسیدن به آن را عمدتا  ازطریقِ 

ترین غایتی رسیدن به نهایی   «کمال »داند. منظور او از  سعادت را حاصل دستیابی به کمال می 

این   سویِسینا اشتیاق حرکت به است که هر موجود توان دستیابی به آن را دارد. به باور ابن 

نهاده  در وجود هر موجود  نهایی  را ای است، مگر  شده غایت  آن  به  مسیر رسیدن  موانعی  نکه 

 (. 263، ص. ۱400سینا،  )ابن   سدکنند 

گروهی : الف(  کند تمایل به سعادت به دو دسته تقسیم می لحاظِ  مردم را از (  ۱363سینا ) ابن 

ند. تفاوت اگروهی که طالب سعادت عقلانی   ب(  اند ودنبال سعادت مادی که مانند حیوانات به 

است بدن  با  نفس  تفاوت  همانند  آن،  انواع  سایر  با  نوع سعادت  به این با   ؛ این  دستیابی  حال 

اعلی  ملأ  با ساکنان  و مشارکت  ازطریقِ همراهی  تنها  عالی  ابدی   سعادت  عقلانی  لذات  در 

سینا معتقد است انسان برای رسیدن به این مرتبه از سعادت در زندگی ابن .  پذیر است امکان 

(.  ۱09)ص.    باشد کرده توجهی کسب دنیوی باید از هریک از علوم نظری و عملی سهم قابل 

نهفته   یشخو   به ذات خود تعلق دارد، در رسیدن آن به کمال خاصّ   جهت که سعادت نفس ازآن 

اش با  پیوند و رابطه   ازجهتِ نفس  گردد. سعادت  نکه به عالمی عقلانی تبدیل ایاست؛ یعنی در  

 (.۱۱0، ص. ۱363سینا، )ابن   ن است که دارای حالت استیلا و چیرگی بر بدن باشد ای بدن، در 

و متناسب با ذات خود برخوردار   ضرورت از کمالی خاصّعقلانی به   ةنفس انسانی و قو 

یابد که معقولات در می است؛ کمالی که ماهیتی عقلی و معقول دارد. این کمال زمانی تحقق 

ابتدا در مرتب نبند نفس نقش  در این مرحله نفس .  ق تصدی   ،برتر   ةتصور و سپس در مرتب   ةد؛ 

یابد که حقیقت امور را ازطریقِ برهان دریابد، به یاری استدلال میان موجودات و توانایی می 

بشناسد و درک  را  تمایز گذارد و وحدت و صفات وجود حق  سینا، )ابن   کندمراتب وجود 

عقل درک صورت (.  2۵9، ص.  ۱360 که  معقولی  به می های  متحد گونه کند،  عقل  ذات  با  ای 

بخشی از   ة منزلآن زیبایی و کمال را به   که عقلْ طوری به گیرند؛  می شوند و در درون آن جای می 

 ،کند و هم امر مدرکَ می ذات خود را ادراک   یابد. در این فرآیند هم عقلِ مدرکِْ ذات خود درمی 

ادراک    ة واسط شود. این نوع لذت همانند لذتی است که برای مبدأ نخستین به می   با عقل یکی 
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همان لذتی است که موجودات روحانی از ادراک ذات و   . همچنین شود حاصل می   د خو   ذاتِ

شود، ی آن حاصل می شوند. روشن است که چنین لذتی و سعادتی که درپِ مند می مقام خود بهره 

هایی است که طبیعت این لذت عقلی نه از سنخ لذت   . است های حیوانی  مراتب برتر از لذت به 

. خوریم می کند، نه ازجمله اموری است که در فراقش حسرت می طور غریزی آن را طلب ما به 

سوی حال عقل و برهان ما را به بااین   ؛ طور کامل تصورکنیم توانیم آن را به حتی نمی   بر این علاوه 

سینا، )ابن   دهد که سعادت حقیقی در همین مرتبه نهفته است می سازد و نشان آن رهنمون می 

 (. ۱۱2، ص. ۱363

گاهی مانعی   . از لذت و کمال ندارد   ی ادراک درست  نفس انسانی همیشه در شرایط عادیْ

های گیری از مثال سینا با بهره شود. ابن مانع دریافت صحیح لذت حقیقی می   مانند بیماری یا ترسْ

د. دهمی شرایط درک لذت و کمال توضیح   رة دربا  را  خود  ةعمق نظری   شناختیْپزشکی و روان 

  آن،   در   که   ایگونه به   برسد؛   مرتبة عقلانی   به   که   است   این   ناطقه   نفس   ة کمال ویژ نظر وی  به 

 گردد. مرتسم  هستی   کلّ در   ساری خیرِ  کلّ و   بر   حاکم   معقول  نظام  و   هستی   کلّ  صورت 

سوی جواهر شریف روحانی مطلق به   ،و سپس   است هستی   کلّ   مبدأ از  فرآیند مذکور  آغاز

به اجسام  ، نوعی با ابدان تعلق دارند و پس از آن روحانی که به   ی پس از آن به جواهر.  رود می 

 خودْ در درون    یابد تا آنگاه که نفسْمی ترتیب ادامه همین به   رود؛ ها می ی آن علوی با هیئات و قوا 

آید می صورت عالمی معقول در در این مرحله نفس به   کمال دربرگیرد.  هیئت تمامی هستی را به

گرِ حسن مطلق، خیر مطلق و جمال حقیقی مشاهده   . که معادل با عالم موجودِ خارجی است 

 سنخ  از   و   آید درمی   آن   ة بندد، در زمر می صورت و هیئت آن نقش گردد، به با آن یکی می   ، شود می 

 (. 68۵، ص. ۱379سینا، شود )ابن می   آن   جوهرة  و 

ای رسیدن به مرتبه   ؛ یعنی دهد می سینا به سعادت و کمال انسانی را نشان این فراز اوج نگاه ابن 

. یابد اتحاد   مطلق  جمال   و   خیر   عالم و   معقول   نظام  با   و   شود   هستی   نمای تمام   ة که نفس ناطقه آین

 که ضمن قطع تعلق کلی از دنیای مادی،  است  سعادتمند   انسان   از   او  نهایی  تصویر   همان  این 

؛ بنابراین گردد شود و به عالم عقلیِ کلی مبدّل می ه عقل فعّال متصل می ب   نظری   ازطریقِ عقل 
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رسیدن انسان به سعادت حقیقی را غایت نهایی حیات عقلانی  فلسفی خودْسینا در منظومة  ابن 

شوند که در زندگی پس از او تنها کسانی به حقیقت انسانیت نائل می   داند. ازنظرِ و اخلاقی می 

هایی انسان   اما این سعادت نه امری عمومی، بلکه خاصّ   ؛کنند پیدا مرگ به سعادت واقعی دست 

)این   انداست که استعدادهای خود را در مسیر عقلانیّت و اتصال با عقل فعال به فعلیت رسانده 

 . سیناست( بخش نیز نقطة اشتراک فارابی و ابن 

 را  ها کسی قرار دارد که از قوة نبوّتمراتب مختلفی دارند و در رأس آن  ی مذکور ها انسان 

ها داند که یکی از این ویژگی سینا قوة نبوّت را برخوردار از سه ویژگی اساسی می ابن   است. دار 

واسطة اتصال عبارت است از نیروی حدس بسیار قوی. چنین فردی به   که تابع قوّة عقلانی است  

دیگران، از مقدمات بدیهی به نتایج   تواند بدون تعلیم مستقیم ازسویِشدید با عقل فعال می 

اتصال نفس نبی با  ة ترین ویژگی قوة نبوّت و نشان یابد. درواقع این حالت جوهری ثانویه دست 

سینا تنها ازطریقِ بنابراین سعادت حقیقی نزد ابن (؛ ۱۱۵، ص.  ۱363سینا،  )ابن  عقل فعال است

ای از این سیر است که نبوّت مرتبه   و   گردد؛ سوی عقل فعال ممکن می عقلانی و اخلاقی به   سیر

تنها از سعادت ترین درجه از اتصال با عقل فعال قرار دارد. چنین انسانی نه در آن، انسان در عالی 

تعبیردیگر شود. به سوی سعادت نیز می هدایت دیگران به   ة شخصی برخوردار است، بلکه واسط 

سینا تجلی کامل تحقق عقل بالقوه به عقل بالفعل است و این همان نهایت نبوت در اندیشة ابن 

 (. 686، ص. ۱379سینا، )ابن   کمال انسانی و غایت فلسفة عملی است

امری فردی و فرامادی است و هرچند   حقیقیْ   سعادت   سینا توان گفت که ازنظرِ ابن پس می 

کمال انسان   تر نیازمند اخلاق، ریاضت و حتی هدایت پیامبر است، درنهایتْدر مراتب پایین 

به اجتماع و سازوکارهای مدنی.   وابسته  وابسته به اتصال عقل نظری به عقل فعال است، نه

تنها برین    این کمالِ  باور دارد اما    ؛ داند فارابی نیز سعادت نهایی را کمال عقل نظری می   درمقابلْ

 پذیر است.مدنی امکان ـ    در بستر اجتماع فاضله و با اتکا به ساختارهای سیاسی 
 سینا.  نقش جامعه در تحقق سعادت ازنظرِ ابن 2-2

 سینا در بحث سیاست نفس دو رویکرد متفاوت دارند. فارابی حرکت را از کل به فارابی و ابن 
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کند  می دهد؛ ابتدا جایگاه حاکمان و سپس طبقات اجتماعی و درنهایت فرد را بررسی می جزء سامان 

سینا از جزء به کل  ابن  داند. درمقابلْسان اصلاح فرد را وابسته به ساختار کلان جامعه می و بدین 

انگارد. او بر تربیت نفس ناطقه و تسلط  اصلاح جامعه می   ة رود و اصلاح فرد را مقدم می پیش 

و سعادت را در شناخت و رفع آفات ناشی از پیوند نفس با ماده  کند  می عقل بر قوای دیگر تأکید 

شمارد  سینا فرد را آغاز اصلاح جامعه می بنابراین فارابی جامعه را شرط اصلاح فرد و ابن   ؛ داند می 

 (. ۵۱0، ص.  ۱373فاخوری،  نقل از  به ) 

معتقد است انسان برای رسیدن به سعادت نیازمند اعتقاد صحیح و رعایت (  ۱383)   سیناابن 

 ؛انسان ممکن نیست   ة با قوة ناطق  برخی اوامر و ترک نواهی شرعی است. تحقق این هدف صرفا  

سینا هر انسانی که اعتقادش با ابن   بلکه همراهی و حمایت شریعت نیز ضروری است. ازنظرِ

در   ،کند یابد و هرکس که برخلاف آن عمل می به سعادت دست   ، دستور الهی هماهنگ باشد 

باقی  همچنین  86)ص.    ماند می شقاوت  جمعی   ( ۱37۵)  سینا ابن (.  زندگی  به  انسان  نیاز  به 

بسیاری از امور را برای او دشوار   دادن زیست انفرادی انسان انجام   است و باور دارد ه کرد توجه 

دیگر جامعه برای رفع نیازهای متعدد  عبارت نظری ممکن باشد. به   حتی اگر ازلحاظِ  ، سازد می 

 (. ۱44، ص. ۱37۵سینا، )ابن   انسان و تسهیل زندگی او ضروری است 

و سپس به بحث از شریعت   شود می قرارداد و معامله آغاز  ة دربارة مدینه با مسئل   سینا ابن بحث  

کشیده  نبوت  به می و  پیامبر  که  جایی  قانون شود؛  سامان عنوان  و  ها سنت   ة دهند گذار 

سینا مفهوم قانون سیاسی پیشینیان اسلامیِ ابن   ة ن است که در اندیشای مهم    ة . نکتشود ی ممعرفی 

شده دهد شریعتِ آورده می سینا توضیح است. در ادامه نیز ابن به این معنا چندان برجسته نبوده 

شود و این شریعت است که استمرار نظم پس از او جایگزین شخص وی می   ، توسط پیامبر 

، ص. ۱40۱کیا،  نقل از محمدی به کند ) می اجتماعی و جلوگیری از فروپاشی سیاسی را تضمین 

و در ذیل بحث نبوت   الهیات شفا سینا در کتاب  از مباحث سیاسی ابن ای  بخش عمده   (. 7۱

سو با مبانی   کند که از یکای فلسفی ارائه نظریه   کند تامی تلاش است. او در این زمینه  شده طرح 

ازسویِ و  باشد  سازگار  جهان   شریعت  به  نسبت  او  نگرش  و  فلسفی  کلی  دستگاه  با  دیگر 
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سو پیوند انسان با عالم   کوشد از یک سینا می ابن (.  49، ص.  ۱37۱)نصر،    هماهنگی داشته باشد 

دیگر، بر بُعد اجتماعی انسان و ضرورت   قدسی و مراتب متعالی وجود را برقرارسازد و ازسویِ 

، ص. ۱363سینا،  )ابن   یابی زندگی جمعی تأکیدورزد همکاری و همیاری میان افراد برای سامان 

۱۱۵.) 

ن است ای سینا در باب نقش اجتماع در سعادت انسانی  تفاوت بنیادین دیدگاه فارابی و ابن 

داند که غایت آن تحقق سعادت نهایی در مدینة که فارابی اجتماع را هنگامی اصیل و کارآمد می 

سینا نقطة عزیمت را در ضرورت طبیعی که ابن (، درحالی ۱۱3  م، ص. ۱99۵فاضله باشد )فارابی،  

ناپذیر انسان به زندگی اجتماعی برای رفع نیازهای معیشتی و برقراری قانون و عدالت و اجتناب 

بنای   ة به نحو   لذا مفصلا   ؛ جامعه را برای سعادت ضروری می داند فارابی وجود    . دهد قرارمی 

می  فاضله  به مدینة  را  پیامبر  و  به عنوان  پردازد  مدینه  به   یعنوان عنصررئیس  نیل  در  کلیدی 

داند و لذا بنای جامعه سینا جامعه را برای سعادت ضروری نمی اما ابن د؛  کن می سعادت معرفی 

سینا سعادت محسوب ابن   ازنظرِ   برای رفع حوائج دنیوی و معیشت مادی اوست که اساسا    صرفا  

 ار برای حفظ نظم و جلوگیری از فروپاشیذ گعنوان یک قانون به   شوند و پیامبر هم صرفا نمی 

ز است ی ام این ویژگی مت   ا انسان از سایر حیوانات ب سینا  اعتقاد ابن به .  اجتماعی معرفی می شود 

دهد و بدون شریکی که او را در صورت فردی زندگی خود را سامان تنهایی و به تواند به که نمی 

نماید. انسان ناگزیر است در کنار کند، امر معاش خود را اداره اش یاری تأمین نیازهای ضروری 

برای مثال ؛  است  د خود نیازمند یاری همنوع خو   ة نوبنیز به  دیگری کند و  خود زندگی   همنوعان 

آنگاه که گرد هم آیند،   و...   پزد کند و دیگری برای او نان می می یکی برای دیگری کشاورزی 

ها به ساخت شهرها و تشکیل اجتماعات ناگزیر رو انسان ازهمین   ؛شود نیازهایشان برطرف می 

 .( 487، ص. ۱376سینا، )ابن   شدند

مدنیْ زندگی  و شرایط  لوازم  درنظرگرفتن  بدون  به گردهم  اگر کسی  دیگران ا تنها  با  یی 

کند، درواقع او به نوعی از موجودات شباهت دارد که شباهت اندکی با انسان دارند و بسنده 

حال حتی چنین افرادی نیز این با   ؛ شود فاقد کمالاتی است که ویژگی انسان کامل محسوب می 
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پس وقتی ؛ شوند نوعی از زندگی مدنی شبیه می   ناخواه بهاند و خواه ناگزیر از زندگی اجتماعی 

نکته بدیهی است که بقای انسان در گرو مشارکت با دیگران است، باید دانست که این این  

قانون و عدالت است. قانون و   نیز  یابد. معامله نمی مشارکت جز از راه معامله تحقق  نیازمند 

ای هستند. همچنین این واضع قانون باید دارنده کننده و برپا خود نیازمند وضع   ةنوب عدالت به 

این شخص باید انسانی  ها را به رعایت قوانین ملزم سازد. بتواند مردم را خطاب قراردهد و آن 

های فردی به آراء مردم و رهاکردن آن به داوری   از میان خود مردم باشد؛ چراکه واگذاری امرْ

زیان اوست،    ه و هرکس آنچه را به نفع خود است، عدالت، و آنچه را ب   شود موجب اختلاف می 

رو انسان برای حفظ نوع بشر و تحقق وجود او به چنین شخصی که ازاین ؛  مید ظلم خواهدنا

به رویش موی مژه یا ابرو، یا   نیاز بیشتری دارد تا  بتواند قانون بگذارد و عدالت را برقرارسازد،

کننده فرورفتگی کف پا و دیگر منافعی که در اصل بقا ضروری نیستند، بلکه تنها نقش کمک 

 امری ممکن است  گذاری و اجرای عدالتْوجود انسانی شایسته برای قانون ؛ پس در بقا دارند 

 (.487، ص. ۱376سینا، )ابن 

سینا نبی را در دهد، ابن سیاسی خود قرارمی   ة رخلاف فارابی که فیلسوف را محور اندیشب 

می  به مرکز  زیرا  نمی نشاند؛  هرگز  فیلسوف  او  ویژگی باور  از  پیامبر تواند  کارکردهای  و  ها 

سینا به وحی، نبوت و سنت الهی معطوف است و تحلیل او از اجتماع برخوردار باشد. نگاه ابن 

میان این دو فیلسوف   تفاوت دیگر  . نیز رویکردی عقلانی ـ دینی دارد که بر شریعت استوار است 

سیاسی   ة سینا در چارچوب فلسف شود. ابن در تبیین ضرورت نبی و امام برای جامعه آشکار می 

پردازد و خود به چرایی نیاز فرد و اجتماع به پیامبر و امام برای تأمین مصالح و بقای آنان می 

 اجتماعْ   ة رویکرد فارابی به مسئل   شود. درمقابلْ به مباحث تاریخ اسلام وارد می   ری مقدا حتی  

تاریخی دارد )   ةاست و کمتر جنب   ختی عقلانی و وجودشنا  ـ  ، صص. ۱397یاری،  علی دینی 

۱22-۱23.) 

نیز لزوم همکاری و معامله را عامل تشکیل اجتماع   الإشارات و التنبیهاتدر    (۱38۱سینا )ابن 

است  معتقد  و  دانسته  به   انسانی  بدون همراهی هم انسان  و  تأمین تنهایی  به  قادر  نوعان خود 
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نیازهای زندگی و دستیابی به موفقیت در امور مختلف نخواهدبود. همکاری و تعامل متقابل 

می  سبب  افراد  مسئولیت میان  بار  از  بخشی  هرکس  دوش  شود  بر  را  دیگری    بکشد؛های 

به مسئولیت  بخواهد  فرد  اگر  که  یا حتی غیرممکن تنهایی عهده هایی  بسیار سنگین  دار شود، 

روابطی که باید   . یابد ها ضرورت می اساس وجود روابط عادلانه میان انسان براین   ؛دبود نخواه 

این ضرورت در آیات الهی   د. نشو شارع مقدس واجب شمرده   شریعت تنظیم و ازسویِ   ة وسیلبه 

 .( 3۵6)ص.   شده و منشأ آن، اراده و فرمان خداوند متعال است تصریح 

ن است که برای نیکوکاران پاداش ای تحقق عدالت در جامعه مستلزم    ( ۱38۱)   سیناازنگاه ابن 

درنظرگرفته  کیفر  بدکاران  برای  ازجانبِ و  تنها  که  امری  مقدس   شود؛  شارع  و  شرع  حاکم 

ای پایدار برای حفظ و انتقال دانش گیری چرخه ساز شکل زمینه   اجراست. شناخت این مقامْقابل 

است که یاد خدا اساس عباداتی بر مؤمنان واجب شده برهمین   ؛ شودهای اجتماعی می و ارزش 

بخشد و درنهایت، بنیان دارد و با تکرار مستمر، دعوت به عدالت را استمرار می می را زنده نگاه 

انسان  جمعی  می زندگی  استوار  را  پیامبری ازاین (؛  3۵6)ص.    سازد ها  دارد  ضرورت  رو 

از  برانگیخته  که  ویژگی شود  واجد  اما  باشد،  انسان  افراد داشته هایی  جنس  دیگر  در  که  باشد 

ای را دریابند العاده ای باشد که مردم در او امر خارق گونه ها باید به شود. این ویژگی نمی یافت 

سبب، جایگاه و منزلت او از دیگران متمایز گردد. این تمایز در قالب ند و بدین ا که خود فاقد آن 

شود. هرگاه چنین شخصی ، آشکار می است شده ها اشاره ظهور معجزاتی که در منابع معتبر به آن 

دار القدس، عهده وجود یابد، لازم است که او به اذن و فرمان الهی همراه با وحی و تأیید روح 

، ص. ۱379سینا، )ابن  تشریع احکام و سنن برای هدایت مردم در امور دینی و اجتماعی گردد 

تنهایی قادر به تأمین نیازهای معیشتی و کند که انسان به می تصدیق سینا  ابن   اساس (؛ براین 709

منظور به همکاری و تعامل اجتماعی نیاز دارد. از دیدگاه این ه حفظ عدالت در جامعه نیست و ب 

وحی، بلکه ضامن ایجاد نظم و عدالت در جامعه و تشریع احکام و   ة تنها واسطاو پیامبر نه 

فارابی پیامبر  درمقابلْ   های اجتماعی پایدار شود.عبادات است تا زندگی جمعی و انتقال ارزش 

  داند که تحقق آن شرط لازم برای رسیدن مدینة فاضله میگذار را جزء اصلی ساختار  قانونو  
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 (.۱2۱ م، ص ۱99۵)فارابی،    همگان به سعادت نهایی و کمال عقل نظری است

قائل است و رئیس مدیابن  تفاوت  فیلسوف  نبی و  میان  پیامبری می   نهسینا  به را  داند که 

اما  ؛ گیرد می حدسی یا عقل قدسی رسیده و ازطریقِ آن از عقل فعال افاضه   ة قو   ة ترین مرتبعالی 

مدینة فاضله در اندیشه او فیلسوفی است که عقلش رئیس    . پذیرد فارابی چنین تمایزی را نمی 

تواند سبب کمال قوه مخیله می بر دریافت حقایق کلی از عقل فعال، به به فعلیت رسیده و علاوه 

سان او هم فیلسوف و بدین   ؛ و از گذشته و آینده آگاه شود  کند صورت جزئی درک ها را به آن 

ابن   ؛ هم نبی است  فارابی و  نوع مسیر بنابراین تفاوت اصلی  به  تعریف رئیس مدینه  سینا در 

بازمی معرفتی  او قائل ای  برای  ،  ۱392رعی و همکاران،  نقل از زا به شوند ) می گردد که هریک 

  . ( 67- 68صص. 
 سیناازنظرِ ابن   مطلوب   اجتماعی   . ساختار 2-3

محور بر لزوم تصریح واضع قانون به وجوب در تبیین ساختار اجتماعی خلیفه   ( ۱376)  سینا ابن 

کند. نصب خلیفه یا باید مستقیم به حکم او باشد یا ازطریقِ اجماع می اطاعت از جانشین تأکید 

است. این فرد باید توانایی کامل شده مردم تأیید   ازسویِ   افضل بر فردی شایسته که آشکار اهل 

داشته  دینی  دانش  برتری در  تدبیر سیاسی، عقل متوازن، فضایل اخلاقی و  ابن در  سینا باشد. 

آورند، گردان شوند و به شخصی فاقد صلاحیت روی کند اگر مردم از فرد شایسته روی می تأکید 

شود می تر دانسته چنین امری در حکم کفر است. نصب تصریحی جانشین نیز روشی حکیمانه 

کند اگر کسی با اتکا به قدرت یا شود. همچنین قانون باید مقرر تا از نزاع و تفرقه جلوگیری 

نمایند و کوتاهی در این امر معصیت اند با او مقابله کند، مردم موظف   ثروت ادعای خلافت

 .( ۵02 ، ص. ۱376سینا، خداوند است )ابن 

و تنها مراتب   پردازد می فارابی در مباحث خود به چگونگی تعیین جانشین رئیس اول مدینه ن 

کرده و بر این جانشینی را مطرح   ة طور مشخص مسئلسینا به ابن   درمقابلْ  .دهد می آن را توضیح 

اساس براین ؛  گیرد یا با اجماع اهل سابقه باور است که تعیین جانشین یا ازطریقِ نص صورت می 

ابن نظرمی به  به رسد  جانشینی  بحث  در  با   به   نوعیسینا  اعلم  فقیهان  و  دین  عالمان  رهبری 
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، ۱392نقل از زارعی و همکاران،  به است ) نظران و کارشناسان توجه داشته مشارکت صاحب 

 (. 69ص. 

گذاری و هدایت جامعه سینا در رویکرد به قانون های بنیادین فارابی و ابن یکی از تفاوت 

ابن  واگذاراست.  شریعت  به  را  وظیفه  این  نظریه   کندمی سینا  از  سیاسی و  ـ  فلسفی  پردازی 

و این حوزه در   محدود است  امکان بحث فلسفی مستقل دربارة جامعه   درنتیجهگیرد.  می فاصله 

کند که مشروعیت  می ای حمایت اختیار فقیهان و عالمان دین است. او از سیاست اقتدارگرایانه 

فقیهانه است بر تأملات و استنباط آن مبتنی  برای ؛  های  با تلاش فارابی  موضعی که در تضاد 

سینا وظیفة ابن (.  348-349، صص.  ۱388نقل از فیرحی،   است )به تأسیس فلسفة سیاسی مستقلّ 

هدایت تأمین نظم و سامان جامعه ازطریقِ حکومت و  نخست    : داند حوزه می   پیامبران را در دو 

او پیامبران   گیری از ابزارهای فلسفی. ازنظرِسیاسی و دوم، تنظیم و هدایت جهان معنوی با بهره 

اند و قادرند جهان الهی و مراتب فرشتگان را مشاهده و یافته ای فراتر از فلاسفه دست به مرتبه 

سینا دربارة امور درواقع دیدگاه ابن  .( as cited in Rosenthal, 2009, pp. 143-156)   کنند درک 

برگرفته از شریعت است. پیوندی که او   های دینیِتلفیقی از تحلیل عقلانی و آموزه   اجتماعیْ

کند، سبب شد فلسفة مشرق اسلامی در مسیری قرارگیرد که میان نبوت و سیاست برقرارمی 

به  سیاست  دربارة  مستقل  فلسفی  بحث  قابل امکان  بر طور  تمرکز  و  شود  محدود  توجهی 

 (.۱86، ص.  ۱390)شفیعی قهفرخی،    گرددمودهای دینی و فقیهانه معطوف رهن 

 یدانش و تدبیر  «حکمت م( در تبیین رابطة حکمت و شریعت باور دارد » 200۵سینا ) ابن 

آورد و عملی را دست به   ، گیرد تا آنچه بر او واجب است می که انسان از آن بهره   ست عقلانی 

کند. این دهد که رشد نفس و آمادگی او برای رسیدن به بالاترین سعادت آخرتی را فراهم انجام 

به حصول یقین   حکمت   های ذاتی انسان است. بخش نظری تکامل متناسب با ظرفیت   فرآیندِ

بخش هدف    . مانند علم توحید و هیئت   ؛پردازد عقلی دربارة موجودات مستقل از فعل انسان می 

سوی خیر است. کسب یقین دربارة امور وابسته به تلاش انسان و هدایت به   حکمت   عملی 

 . ( 6۵  ص. )  خیر است   ش عملیْو نهایت بخ  ، حق   بخش نظریْ   نهایتِ 



 1404 پاییز و زمستان، 74، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  22

حکمت (  2  ؛ حکمت مدنی (  ۱د:  کنمی حکمت عملی را به سه شاخه تقسیم   تا( )بی   سینا ابن 

ها نیز با شریعت بنیان هر سه شاخه از شریعت الهی است و کمال آن   قی. حکمت خُل (  3  و   منزلی 

ها را  این حوزه   کارگیری قوانین عملیْسپس عقل نظری انسان با تدوین و به   . شود تبیین می 

مدن »   کند. می تکمیل  و سامان ی«  حکمت  برای مطالعه  افراد جامعه  و همکاری  دهی مشارکت 

بررسی روابط خانوادگی شامل «  حکمت منزلی ان است. » تأمین مصالح مادی و بقای نوع انس 

« حکمت خلُقی است. »   همسران، پدر و فرزند و مالک و خدمتکار برای تحقق مصالح خانوادگی

راهکارهای دوری   ة ها و نیز شناسایی رذایل و ارائهای تقویت آن راه   معرفی فضایل اخلاقی و

 .( 30ص. تا نفس انسانی به کمال برسد )  ست ها از آن 

که به بررسی و تنظیم   داند می دانشی  را    کمت مدنی سینا ح شود ابن می طور که ملاحظه همان 

مصالح مادی، سامان   ، پردازد تا از رهگذر آن های مشارکت و همکاری افراد در جامعه می شیوه 

 ةهای دقیق در اندیش بررسی بنابراین    د؛گرد زندگی اجتماعی و استمرار بقای نوع انسان تأمین 

نهایی انسان می   وی   هنگامی که   دهدمی سینا نشان ابن  از سعادت  به به بحث  پردازد، منحصر 

حکمت و کمالات عقلی است؛ جایی که اتصال عقل نظری به عالم معقولات و دستیابی   ة حوز 

عنوان شرط یا عامل او دیگر به اجتماع و مدینه به   شود. در این مقامْمی به معرفت یقینی مطرح 

بر تحقق مراتب بلکه سعادت حقیقی را امری فردی و مبتنی  ؛ کند نمی ادت اشاره دستیابی به سع 

 داند.عالی حکمت می 
 گیرینتیجه 

سینا، در میان دو فیلسوف برجستة مکتب مشاء، یعنی فارابی و ابن کردید،  طور که ملاحظه همان 

های اساسی و انکارناپذیر در بحث درعینِ وجود شباهت   نحوة تبیین رابطة اجتماع و سعادت 

ویژه در نقش اجتماع در این سعادت نیز به  های چشمگیری تفاوت   از چیستی سعادت قصوی، 

 کرد: بیان در چند محور اصلی  را    ها تفاوت  ها و شباهت  توان این وجود دارد. می   برین 

سعادت حقیقی انسان را در کمال   ، هر دو   اند که در این دیدگاه مشترک   سینا فارابی و ابن (  ۱

نقش اجتماع در   ها از آن   دانند؛ اما در تبیین عقلانی و اتصال عقل نظری به عالم معقولات می 

بنیادین وجود دار  تفاوتی  سیاسی و ـ    فارابی سعادت عقلانی را امری اجتماعی   د.این مسیر 
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و   داند می سینا سعادت حقیقی را بیشتر فردی  که ابن درحالی   ؛داند مدینة فاضله می وابسته به  

 .کند ای برای تأمین شرایط زندگی و آموزش عمومی قلمدادمی اجتماع را تنها مقدمه 

در   الف(   : شود دو محور آشکار می پیرامون سعادت در    سینا فارابی و ابن تفاوت اساسی  (  2

در برداشت از یگانگی یا تکثر مراتب آن. فارابی سعادت را   ب(شیوه دستیابی به سعادت و  

سینا سعادت که ابن درحالی   ؛کند داند و بر وجود درجات گوناگون آن تأکیدمی مراتب می امری ذو 

بنابراین هرچند هر دو فیلسوف در تعریف   ؛ کند می عنوان غایت قصوی و یگانه تلقی را صرفا  به 

های وصول به آن و در تلقی از نظر دارند، در تبیین راه عنوان کمال عقل نظری اتفاق سعادت به 

 دارند. نظر  مراتب یا انحصار سعادت اختلاف 

داند و معتقد است بدون زندگی فارابی سعادت انسانی را امری اجتماعی و جمعی می (  3

سینا سعادت را بیش ابن  در بستر اجتماع نیل به کمال و سعادت قصوی ممکن نیست. درمقابلْ

داند. او گرچه به ضرورت اجتماع برای از هر چیز در گرو اعتقاد صحیح و التزام به شریعت می 

 ؛شمارد رفع نیازهای مادی و تسهیل مسیر کمال توجه دارد، آن را شرط انحصاری سعادت نمی 

ابن ای کند، حال  می بنابراین فارابی اجتماع را شرط مطلق سعادت معرفی  سینا نقش آن را نکه 

 بیند.کردن بستر رشد انسانی می دهی زندگی مادی و فراهم بیشتر در سامان 

برای تحقق سعادتْ(  4 رئیس اول   ، کند که در آن می الگوی مدینة فاضله را طرح   فارابی 

هدایت جامعه را برعهده دارد. از نگاه او پیامبر و فیلسوف در مقام رهبری  ( فیلسوف یا پیامبر ) 

سینا جامعه اما ابن  ؛به سعادت نهایی دارند  را  اند و هر دو توانایی رساندن جامعه سنخ مدینه هم 

اش حفظ نظم شمارد که وظیفه داند و پیامبر را قانونگذاری می را ضرورتی صرفا  معیشتی می 

که پیامبر نزد فارابی درحالی   ترتیب این به   ؛ اجتماعی است، نه رساندن انسان به سعادت قصوی 

سینا این نقش بیشتر ناظر به حفظ انسجام نقشی کلیدی در نیل به سعادت دارد، در اندیشة ابن 

 . قای اجتماع است و ب 

گیرد. فارابی از کل به می در مسیر اصلاح انسان و جامعه نیز دو رویکرد متباین شکل (  ۵

داند. او کند و اصلاح فرد را وابسته به اصلاح ساختار سیاسی و اجتماعی می می جزء حرکت 
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سینا حرکت را از ابن   معتقد است نظام رهبری جامعه بنیان اصلی تهذیب فرد است. درمقابلْ

شمارد. وی بر تربیت نفس اصلاح جامعه می   ة و اصلاح فرد را مقدم   کند می جزء به کل آغاز

تأکید   ؛ داند و سعادت را در گرو تهذیب فردی می   کند می ناطقه و تسلط عقل بر قوای دیگر 

را ذیل اصلاح جامعه قرارمی  فارابی اصلاح فرد  ابن   ،دهد بنابراین  آغاز اصلاح اما  نقطة  سینا 

 کند.وجومی اجتماعی را در پرورش فرد جست 

مربوط ابن (  6 مباحث  آغازسینا  معامله  و  قرارداد  مفهوم  با  را  مدینه  به   کندمی به  و سپس 

زند. در اندیشة او پیامبر قانونگذاری است که پس از رحلتش شریعت شریعت و نبوت پیوندمی 

تضمین می   او   جایگزین  را  اجتماعی  نظم  استمرار  و  سیاسی بدین   ؛ کند می شود  فلسفة  ترتیب 

الهیات و نبوت قرار دارد. او از یک ابن  تنگاتنگ با  سو پیوند میان انسان و   سینا در پیوندی 

برقرارمی  را  قدسی  ازسویِ مراتب  و  اجتماعی   سازد  همیاری  و  همکاری  بر ضرورت  دیگر 

با دغدغه   کند. درمقابلْمی تأکید  را  آثارش  فیلسوفی سیاسی است که  ای صریح فارابی اساسا  

 است. داده دربارة سیاست و اخلاق سامان 

قانون (  7 با  فیلسوف در نحوة مواجهه  بنیادین دیگر دو  گذاری و سیاست است. تفاوت 

به ابن  و  واگذارکرده  شریعت  به  را  جامعه  هدایت  وظیفة  نظریه این سینا  امکان  پردازی ترتیب 

را محدود می  مستقل  سیاسی  ـ  استنباط فلسفی  و  مدار شریعت  بر  را  او سیاست  های سازد. 

مشروعیت می  اقتدارگرایانه حمایت فقیهانه  از سیاستی  و  امّا کند می بخشد  تأسیس    ؛  با  فارابی 

آورد. کوشد مبنایی عقلانی برای حیات جمعی و سعادت انسانی فراهم فلسفة سیاسی مستقل می 

سمت سینا آن بود که پس از او فلسفة اسلامی در مشرق جهان اسلام بیشتر به پیامد اندیشة ابن 

تدریج در اختیار فقیهان و  یافت و میدان سیاست به لسفة اولی سوق الهیات، اخلاق فردی و ف 

 .عالمان دین قرارگرفت 
 منابع  

تصحیح(. تهران: مؤسسة مطالعات عبدالله نورانی. به )  المبدأ و المعاد (.  ۱363سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 

 گیل. اسلامی دانشگاه تهران ـ دانشگاه مک 

 . دار البلاغة قم:    الاشارات و التنبیهات. (.  ۱37۵سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 



 25 و سیداحمد حسینی  عبداللهی نسب/ موسی  .... نقش   ۀدربار  نایسو ابن  یفاراب ۀشیاند یقیتطب یبررس

 

 

 

 تحقیق(. قم: بوستان کتاب. )مجتبی زارعی، به   الإشارات و التنبیهات(.  ۱38۱سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 

تحقیق(. قم: زادة آملی، به )علامه حسن   الإالهیات من کتاب الشفاء   (. ۱376سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 

 دفتر تبلیغات اسلامی حوزة علمیة قم. 

 . قم: بیدار.سینا( رسالة في السعادة  )رسائل ابن (.  ۱400سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 

)ابن  بن عبدالله  به )ضیاء سینا )رسالة أقسام نفوس(  رسائل ابن (.  ۱360سینا، حسین  ترجمه(. الدین دری، 

 تهران: مرکزی.

حواشی و تصحیح(. همدان: انجمن آثار )موسی عمید، به   رسالهٔ نفس   (. ۱383سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 

 و مفاخر فرهنگی.

 قم: بیدار. سینا((.  سینا )عیون الحکمة )ابن رسائل ابن تا(. سینا، حسین بن عبدالله )بی ابن 

 مبحث عن القوی النفسانیة، أو الکتاب في النفس علی سنه الإختصار.م(.  200۵سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 

 . دار و مکتبة بیبلیون تصحیح(. بیروت:  )ادواردون دایک، به 

 تصحیح( تهران: دانشگاه تهران.پژوه، به محمدتقی دانش النجاة )   (.۱379سینا، حسین بن عبدالله ) ابن 

(. رابطة سعادت و سیاست از دیدگاه ۱39۱)   البنین مرتضوی، ام و  عمرانیان، سیده نرجس؛    ؛ تورانی، اعلی 

 .۱07- ۱20(،  ۱0)  7  های فلسفهٔ اسلامی، نشریهٔ آموزه فارابی. 

دار ترجمه(. بیروت:  )محمد عبدالهادی بوریده، به  تاریخ الفلسفة في الإسلامتا(. بور، تجتیز جی. )بی دی 
  النهضة العربیة. 

 تهران: سمت.  سینا و ملاصدرا. حکمت عملی از نگاه فیلسوفان مسلمان فارابی، ابن (.  ۱402ذبیحی، محمد ) 

سینا با تطبیق بر آرای فارابی. (. بررسی مدینة عادله ازمنظرِ ابن ۱392زارعی، طیبه، و رحیمیان، سعید ) 

 .۵8- 78،  ( ۵0) ۱7  دوفصلنامهٔ علمی ـ پژوهشی حکمت سینوی، 

سورۀ (. سیاست در سپهر سعادت ـ سیاست در اندیشة سیاسی مسلمانان.  ۱390شفیعی قهفرخی، امید ) 
 . ۱84- ۱88،  ۵3و   ۵2  شمارة   اندیشه،

 سعادت در حکمت مشاء )مطالعهٔ موردی افلاطون، ارسطو، فارابی و سهروردی( (.  ۱392عروتی موفق، اکبر ) 

/ و ۱9۵929  بازیابی از گنج، پایگاه اطلاعات علمی ایران )ایرانداک ش. قابل نامة دکتری(.  )پایان 

 (.۱39۵/ 9/ 6تاریخ  
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)علی  روش ۱397یاری، حسن  مؤلفه (.  و  ابن ها  سیاسی  فلسفة  پژوهشی سینا.  های  ـ  دوفصلنامه علمی 
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 دار المناهل.تحقیق(. بیروت:  یاسین، به آل 

تحقیق(. تهران: انتشارات یاسین، به )جعفر آل   التنبیه علی سبیل السعادة(.  ۱37۱فارابی، محمد بن محمد ) 
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 تهران: نشر نی.   قدرت، دانش و مشروعیت در اسلام.  (.۱388فیرحی، داود ) 
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