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Abstract 

This paper offers a new reading of Avicenna’s al-Ishārāt wa-l-Tanbīhāt. It argues 

that this work, despite its brevity, is not a mere summary of Avicenna’s 

philosophy but rather his attempt to present a distinctive “pre-physics” or a purely 

rational metaphysics. In al-Ishārāt, Avicenna deliberately engages with 

philosophical questions that can be addressed solely by rational analysis, without 

recourse to empirical observation or the study of nature. Thus, logic and physics 

in this work serve primarily as methodological foundations for a metaphysics 

established a priori. The metaphysical discussions in al-Ishārāt include topics 

such as self-awareness, the proof of the Necessary Existent, its attributes, and its 

acts. Within this framework, the thought experiment of the “Flying Man” plays a 

central role in grounding Avicenna’s rationalist epistemology and his pre-natural 

metaphysics. Beginning in the third namat, Avicenna articulates his rationalist 

approach, which develops into a metaphysical system encompassing the proof of 

the Necessary Existent, its attributes, its immediate causation, and the emanative 

order of intellects and celestial spheres. In the later namats, Avicenna also 

discusses human felicity, which he identifies with the perfection of the Flying 

Man or the intellect in its disembodied state. 
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 چکیده
کند می کند. مقالة حاضر از این فرضیه دفاع سینا ارائه ابن   اشارات   مقالة حاضر بر آن است تا خوانشی نو از کتاب 

به از    اشارات   که کتاب  ابن طوری ویژگی خاصی برخوردار است؛  سینا که اگرچه مختصر است، خلاصة فلسفة 

کند. او در این راستا به بیان آن دسته خود را ارائه   ة الطبیع سینا در این کتاب بر آن است تا ماقبل نیست؛ بلکه ابن 

و بنابراین پیش از آشنایی   ، روش عقلی و بدون نیاز به مراجعه به طبیعت پردازد که صرفاً به از مباحث فلسفی می 

مبانی   طرح باشند. منطق و طبیعیات این کتابْهای پیشین و عقلی قابل با طبیعیات و صرفاً برمبَنای مفاهیم و گزاره 

است. در این نظرشده ها از مباحث زبانی و تجربی صرف که در آن طوری کند؛ به می اری ذ گ الطبیعة آن را پایه ماقبل 

اساس کند؛ براین ایفامی   اشارات   الطبیعةنسان معلق و معرفت نقشی اساسی و مبنایی در طرح ماقبل راستا بحث از ا

به بیان فلسفة پیشین  کند و در ادامه می ریزی گرایانة خود را پایه شناسی عقل معرفت  اشارات  سینا در نمط سوم ابن 

واسطة او و نظام عقول و  الوجود، صفات او، فعل بی پردازد که شامل اثبات واجب الطبیعة خود می ماقبل   عقلی 

 شود.می نیز سعادت همان انسان معلق یا عقل مجرد تبیین   اشارات   های پایانی  افلاک است. در نمط 

 .گرایی، عرفان ، خودآگاهی، منطق، طبیعیات، مابعدالطبیعه، عقل الوجود واجب واژگان کلیدی: 
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مقال.  1 و خلاصة  اولیه  »  ةنسخة  عنوان  با   The Printaphysics of the Flying Man: Towards a Newحاضر 

Reading of Avicenna’s al-Isharat wa al-Tanbihatسینا«  المللی انسان شناسی در حکمت ابن« در »همایش بین
 در مؤسسة پژوهشی حکمت و فلسفه ایران برگزار گردید.   1400ماه سال است که بهمنشدهارائه
 ایران.  آذربایجان شرقی، ، تبریز،آذربایجان دانشگاه شهید مدنی  فلسفه و حکمت اسلامیگروه دانشیار . 2
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 مقدمه 

سیناست. پرسشی که دربارة این کتاب وجود  لیفی ابن أ آخرین کتاب ت  التنبیهات الاشارات و کتاب 

سینا چیست؟  این کتاب کدام است و نسبت آن با سایر آثار ابن   ة و گون   سبک دارد این است که  

،  ة العروضی  ة الحکم چون  هم لیف آثار متعدد و مفصلی  أ سینا را واداشت تا پس از ت چه چیزی ابن 
اثر أ دست به ت   مجدداً  و...   ة مشرقی ال   ة حکم ال علائی،    ه  شفا، نجات، دانشنام  این    ؟ دیگر بزند   ی لیف 

  المعارفی  ة ر ی دا در مقایسه با سایر آثار  اشارات    کنیم می شود که ملاحظه تر می پرسش زمانی جدی 

اند.  شده آن هم با اختصار در آن مطرح   ، که مباحث محدودی طوری سینا حجم کمتری دارد؛ به ابن 

شود که مباحثی چون مقولات،  آشکار می   نجات و  شفا    سینا مانند با دیگر آثار ابن اشارات    ة با مقایس 

مباحث قوای نباتی و حیوانی    نیز   اند. در بحث از نفس شده جدل، خطابه و شعر از منطق حذف 

  . طبیعیات است ه شد تأکید اما بر قوای انسانی    است؛ ه ای آمد طور حاشیه آن هم به   ، صورت ناقص به 

مانند مباحث معدن، جراثقال،   و از مباحث تجربی   تمرکز دارد یک  ز بیشتر بر مباحث نظری فی   آن 

چون جواهر و  هم اولی هم به مباحث مفصل و مهمی    ة در فلسف   خبری نیست.   الجو حیل و علم 

سعادت فردی    ئلة هم تنها به مس اشارات    های پایانی . در نمط است ه نشد اعراض یا قوه و فعل اشاره 

با توجه به این شواهد و شواهد دیگری    . است نیامده میان سخنی به سیاست    از و    است ه شد پرداخته 

  یخاصی است که تفاوت   ة پروژ اشارات    کتاب رسد  نظرمی به   ، شد خواهد اشاره   ها به آن که در ادامه  

ی پاسخ به  حاضر درپ    ة دارد. مقال   نجات و  شفا    سینا مانند فلسفی ابن   ة اساسی با سایر آثار عمد 

 است. اشارات    کتاب   ة پرسش از چیستی پروژ 

پرسشْ  این  به  پاسخ  ابن   ة اشار   برای  خود  آغاز    ( الف   1404)  سینامختصر  اشارات در 
دارد تا مباحثی از منطق، طبیعیات کند که قصد  می این کتاب تصریح ة  راهگشاست. وی در مقدم 

وی در اینجا توضیح بیشتری دربارة   1د. کنالطبیعه( را بررسی و آنچه قبل از طبیعیات است )ماقبل 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

از .  1 خود  تصحیح  در  شهابی  محمود  عبارت  به   اشارات   آقای  الطبیع » جای  ما   ة علم  الطبیع »   عبارت   « قبله   و  ما   ة علم  را    « بعده   و 
ص.  ،  1393سینا،  است )ابن آمده   « و ماقبله » کند در چهار نسخه عبارت  می است که خود ایشان اعتراف است؛ این در حالی  داده ترجیح 

تر باشد و  صحیح   « و ماقبله » عبارت  ، براساس آنچه در ادامه خواهدآمد و همچنین براساس اصول تصحیح متون رسد  نظرمی به   . ( 1
 اند.  داده را ترجیح   « بعد »   ة در اینجا نیز کلم   « مابعدالطبیعه » قیاس با عبارت مشهور  برخی از ناسخین به 
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  ق در خوداما با مراجعه به دیگر آثار وی و نیز تعمّ  ؛ دهدنمی   «الطبیعه ماقبل » از مفهوم    ش مراد
دو بار در   1«ة الطبیع   قبل   ما » اصطلاح  سینا از این مفهوم را دریافت.  توان منظور ابن می اشارات  

در آنجا   ( الف   1404)   سینا ابن   . (22)ص.    است ه اول آمد   ة در فصل سوم از مقال شفا    اوائل الهیات 

ند و ا شود که پیش از طبیعت می از مواردی بحث   ی اول   ة دهد که ازنظر او در فلسف می توضیح 

آن ازاین  به شناخت  رو شناخت  مسبوق  نیست ها  سینا ابن رسد  نظرمی به اساس  براین   ؛ طبیعت 

در آن مباحثی   ای که صرفاًاولی است؛ فلسفه   ة بیان خاصی از علم الهی یا فلسف  ة دنبال ارائبه 

طبیعیات نباشد. وی در   ة ها منوط به مطالعطبیعت باشند و شناخت آن   بر شوند که مقدم  می ذکر

الهیات  ة مقال  از  به می تصریح شفا    نخست  روشن خواهدشد که   2ایزودی ضمن اشاره کند که 

عبارت روش دیگری برای اثبات خدا و صفات او وجود دارد که نیازی به مراجعه به طبیعت و به 

راه رسیدن (  1391) سینا  ابن . ازنظر  ( 21)ص.    3های پسین نداردامروزی نیازی به استفاده از گزاره 

به عالم محسوس و معلولات خدا   ةنیازی به مراجع بر مقدمات عقلی اولی است که  به خدا مبنی 

گرایانه روندی عقل   ةبه بیان خلاص   تعلیقات وی در چندین بند از کتاب    .( 78-79ندارد )صص.  

کند و خصوصیات آن و نیز نیازمندی موجودات به او را پردازد که طی آن خدا را اثبات می می 

 توان لوازم او را نیز تصورکردالوجود می دهد. او معتقد است با صرف تصور واجب نشان می 

 (458، ص. 1391سینا، )ابن 

 کوشند خدا و  پردازد که می به نقد کسانی مانند ارسطو و متکلمان می (  1375) سینا  ابن 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

 «scientia de eo quod est ante naturam»از عبارت    «الطبیعهماقبل»برای عبارت    «van riet»لاتین    ةدر ترجم .1
از   شفاخود از الهیات    ةدر ترجم   (Marmura)  مارمورا  .(Avicenna, 1977, p. 25)است  شدهعنوان معادل استفادهبه

ترجم  .(Avicenna, 2005, p. 17)است  کردهاستفاده  «prior to nature»عبارت    به  «Olga Lizzini»ایتالیایی    ةدر 
«prima della natura» است شدهترجمه (Avicenna, 2002, pp. 9, 55) . 

الطبیعی را از جنس اشاره سینا مباحث ماقبلابنتوجه است.  بسیار جالبشفا  در این عبارت    «اشاره» وجود اصطلاح  .  2
 است. شدهانتخاب اشارات همین عنوان برای کتاب نیز و بعداً  داندمی
است )مطهری،  لفظی دانسته  یرا نزاع  «الطبیعهماقبل»و    «مابعدالطبیعه»عبارت    بین دوانتخاب    ازشهید مطهری بحث  .  3

دارد و با توجه به    «الطبیعه ماقبل» سینا بر مفهوم  کیدی که خود ابنأبا توجه به تکه  رسد  نظرمیبهاما    ؛(10  ص.  ،1387
با سایر آثار مابعدالطبیعی او وجود دارد، این    اشارات  ة«الطبیعماقبل»سینا در  که میان روش ابن  ناپذیریهای انکارتفاوت

 داوری دقیق نباشد. 
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ارسطو از مفهوم   . ( 102، ص.  1375سینا،  کنند )ابن معلولات او اثبات   ة واسطخصوصیات او را به 

چون هم گیرد و متکلمان از مفاهیمی  برای اثبات وجود خدا و تبیین صفات او بهره می   «حرکت » 

روش دیگری   (الف   1404)  سینا ابن ازنظر    کنند. می حدوث و نظم جهان برای این منظور استفاده 

به  نیازی  برای اثبات وجود خدا و صفات او و نیز اثبات علیت او برای عالم وجود دارد که  

های یعنی با استفاده از مفاهیم و گزاره   ،با روش عقلی   مراجعه به عالم طبیعت ندارد؛ بلکه صرفاً

تر معنای دقیق اولی به  ة رو مابعدالطبیعه یا فلسفازاین  ؛ ( 21است )ص.  یافتنی دست   ، صرف  عقلی 

است. ماقبل  به   ( الف   1404)   سینا ابن   ازنظر   الطبیعه  این علم  به علت   اینکه جای  در  معلول  از 

مبداء معلول است،   همانطور که علتْ   (. 18  ص. کنیم )می از علت به معلول حرکت   ، کنیم حرکت 

لحاظ نظری به   ( الف   1404)   سینا ابن ازنظر    تحقق علم به معلول است.   أ علم به علت هم مبد

صرفاً کسی  است  معنای  ممکن  تحلیل  مباحث   «الوجود واجب » و    «وجود »   با  از  برخی 

اً صرف  را  توانیم تمام مابعدالطبیعهحال او معتقد است ما نمی بااین   ؛نماید مابعدالطبیعی را استنتاج 

 (.21)ص.  دهد  می این محدودیت را به ضعف عقول ما نسبت   ویبگیریم.  تحلیل عقلی نتیجه   با 

نیز به پروژ اشارات    پیش از   ( الف   1383)   سیناابن  اثر دیگر  خود   ةالطبیع ماقبل   ةو در چند 

او در این کتاب شود.  مربوط می   علائی   دانشنامه  . یکی از این موارد به کتاب  است ه بود کرده اشاره 

در . او  است ه یادکرد   ، از طبیعت است   بعد عنوان علم به آنچه بیرون یا  اولی به   ة از الهیات یا فلسف

کنیم آن را در اول بیاموزانیم می آموزند، ما سعی گوید با آنکه مابعدالطبیعه را در آخر می ادامه می 

این کتاب  بااین   ؛ ( 3-8)صص.   از مقولات و جواهر   نیز حال در  مانند بحث  مفاهیمی پسین 

به  فلسف می چشم جسمانی  با  ما  که  از جاهایی  دیگر  یکی  مواجه ابن   ة گرایانعقل   ة خورد.  سینا 

توان کند که می می بیان   ( 1391)   سیناابن این کتاب    ی است. در چند جا  تعلیقاتشویم، کتاب  می 

مانند توحید و   و لوازم ا   ةبقی   ، یعنی وجوب وجود ،  الوجود طور عقلی از یکی از لوازم واجب به 

الوجود و  در اثبات واجب   خود  در این کتاب روش وی    (. 458گرفت )ص.  را نتیجه   او   بساطت 

 ةگرایانداند. او در اینجا طرح الهیات عقل صفات او را روش الهیون درمقابل روش طبیعیون می 

 روش الهی از افلاک  که به بل   ،صورت پسین و طبیعی برای نمونه نه به  ؛ دهد می خود را شرح 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  30

 

 (. 156، ص. 1391سینا، گوید )ابن سخن می 

 وی عملی شد.  اشارات   بود، در را داده   اشوعده شفا    در  وی الطبیعه که کامل ماقبل   ةپروژ اما    

فاصله  مشائیان  از  کتاب  این  فلسف   ؛ گیرد می در  مبتنی   ة چراکه  است؛ ارسطویی  طبیعیات  بر 

ها به مفاهیم طبیعی وابسته است. ارسطویی برای بسیاری از تحلیل   ة معنا که مابعدالطبیعین ا ه ب 

ارسطو مانند جوهر و عرض،   ةفلسف  مفاهیم اساسی توان از  تنها پس از مشاهدة عالم طبیعت می 

گیری از مفاهیم سینا با بهره اما ابن  ؛ آورد میان ماده و صورت، حرکت، علل و حتی خدا سخن به 

ساختن و مبتنی  ،ی بدیهی مانند اصل امتناع تناقض ی هاو نیز گزاره  «ضرورت » و  «وجود » بدیهی 

گزاره   ة مابعدالطبیع و  مفاهیم  این  بر  بی   کاملًاها  خود  خارج  عالم  به  مراجعه  از  را  نیاز خود 

نمط ی م  دهم سازد.  تا  چهارم  پیش عقل   ای مابعدالطبیعه   اشارات  های  مبنای می گرایانه  که  نهد 

شناختی آن در نمط سوم و با اثبات خودآگاهی نفس مجرد به خود و تبیین مفاهیمی که معرفت 

ندارند  محسوسات  در  نتیج می ارده ذ گ  ، ریشه  و  نمط   ة شود  در  گرفته آن  پایانی  شود. می های 

مخصوصاً  و  منطق  ماقبل   نیزاشارات    شناسی نفس   مباحث  به  ورود  فراهم مقدمات  را  الطبیعه 

ماقبل می  چیستی  بیان  از  پیش  است  لازم  بنابراین  ن   ة الطبیعسازند؛  مباحث   گاهیاشارات،  به 

های رایج در  اما پیش از همه مناسب است دیدگاه   ؛ شناختی این کتاب بیاندازیم منطقی و نفس 

 م.کنی را بررسی اشارات   دربارة   تحقیقات موجود
 پیشینه 

گرایی عقل   ة از این جنب معمولاً گرا در عالم اسلامی است؛ اما فیلسوف بزرگ عقل یک  سینا ابن 

ابن   یی هم آنجا  معمولًا.  است ه شد او غفلت  به که  فیلسوفی عقل سینا  شود، می گرا معرفی عنوان 

حتی آنگاه  ؛ شود او به موازین منطقی توجه می   او از براهین عقلی و توجه تامّ  ة بیشتر به استفاد 

جنب این  به  کسانی  فلسف عقل   ة که  توجه   ةگرایی  کتاب   ، اند کرده او  در اند نپرداخته   اشارات  به   .

نگاشته  کتاب  این  دربارة  که  هم  ویژگی خاصّ  معمولًا  ،است ه شد تحقیقاتی   اشارات  کتاب   از 

 معمولاً .  است ه غفلت شد   ، گرایانه است عنوان کتابی که یکسره مشتمل بر الهیات پیشین و عقل به 

جنب  به  تنها  تحقیقات  این  اشاره   ةدر  آن  بودن  آن  شومی مختصر  و  خلاصد  و   ة را  فلسفه 

 خود بر  ة شهابی در مقدم  . (Marmura, 1986, p. 390)دانند  سینا می دستاوردهای فلسفی ابن 
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اند و تنها در اصول مطالب و عناوین و فصول مشابه   سینا ازجهت معتقد است آثار ابن اشارات  

تا شارحین   است ه همین نگاه باعث شد   (. 5  ص.   ، 1393سینا،  اجمال و تفصیل تفاوت دارند )ابن 

رو در طی چندین قرن گذشته کنند که این کتاب نیاز به شرح دارد و ازاین فراوانی احساس 

اشارات   سینا در معتقد است ابن   (1350)   ملکشاهی  1.است ه شد نوشته   اشارات   شروح فراوانی بر 
او   است ه آورد   ـ  که همان بحث از مجردات است ـ  های مابعدالطبیعه را  مهمترین بخش   صرفاً 

را بحث از مجردات و اشارات    ة داند و پروژ را از نمط چهارم تا هفتم می اشارات    حکمت الهی 

 گویدمی   التحصیل   ة شهید مطهری در مقدم(.  59)ص.  کند  می ها تعریف احوال و معلولات آن 

 گویی  (.9مرتضی مطهری، ص.    ة، مقدم1375تر است )بهمنیار،  جامع اشارات    این کتاب از   که
ن اشارات   دارد   هدفی برای  اشارات    که؛ درحالی یست جامع  در ابن   ئلة جامع است. مس   ، که    سینا 
 بهشتی  جامع است.  ة الطبیعیک ماقبل   ة ؛ بلکه ارائاست ه جامع نبود   ة یک مابعدالطبیع   ةارائ اشارات  

پوشیده و تنها به الهیات عم چشم ال از الهیات بمعنی اشارات    سینا در کند که ابن می تصریح   (1386) 

 دتر یمف   نجات و  شفا    سینا در معتقد است سبک ابن یثربی    (. 17)ص.    است ه خص پرداخت ال بمعنی 

ق و توجه به فروع و و تعمّ  ل یدو کتاب تحل   ن ی در ا   را یاست؛ ز  هات ی اشارات و تنب   از سبک او در 

 ة ستی دو کتاب است که شا   ن ی و درواقع سبک ا  استه شد ت یرعا   شتر ی ب   و توابعْ   جی و نتا   اتییجز 

رسد  نظرمی به عبارات    ن ی براساس ا   ؛ ( 15، ص.  1370سینا،  )ابن   است   ی و فلسف   ی علم   قات یتحق 

و با همان اهداف    نجات و  شفا    و در عرض   است ه نشد درک   ی درست به اشارات    ة و پروژ   ژه ی کارو 

 . است ه شد درنظرگرفته 

از  معمولاً  شارحان  )   است ه بود   ایناشارات    تلقی  نخست  نمط  سه  ( جزو 3و    2و    1که 

( 10و    9و    8و سه نمط پایانی )   همابعدالطبیع   جزو(  7و    6و    5و    4طبیعیات، چهار نمط بعدی )

آن و براساس   ه شد ائه ار  ت ا اشار مقاله خوانشی نو از چیستی کتاب   ة در ادام .  ند ا ی عرفانی یها نمط 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

 . صص  ،1373است )فرامرز قراملکی،  کردهارائه  اشارات  خود فهرست خوبی از شروح  ةدر مقال  (1373)  فرامرز قراملکی.  1
انجام  اشارات   تصحیح خود از  ةدر مقدم  نیزشهابی    .(50-45 از کارهای  کند  میشده روی این کتاب اشارهبه فهرستی 

 .(24-30 .صص  ،1393سینا، )ابن
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های منظور بخش این ه ب   ؛دقیق نیست اشارات  بارة  مباحث در   بندی  که این دسته   است ه شد داده نشان 

تا   اند ه شد دقت بررسی به  الطبیعه و سه نمط پایانی از منطق، طبیعیات، ماقبل  اعمّ اشارات   مختلف 

 معلوم گردد.  چیستی کتاب   از خلال این بررسیْ
 منطق .  1

منطق   رة دربا سینا مختصر است، شامل مباحث مفصلی  نسبت دیگر آثار ابن که به این با  اشارات  

نیز از اشارات    . منطق است ه پیداکرد به منطق اختصاص   آن توجهی از  که حجم قابل طوری است؛ به 

نه  فاصله منطق  نظام منطق   ه گرفتبخشی ارسطویی  ارائه   نگاری خاصّو  را  اما   ؛ است ه کرد خود 

خطابه، جدل و   چیست؟ در این کتابْاشارات    است که خصوصیت منطق   این پرسش اساسی  

حذف  مواد   است ه شد شعر  تعریف،  از  مفصلاً   قضایا،   و  آن  اقسام  و  برهان  قضایا،   جهات 

و بر   ه شد کنارگذاشته   نیز   الفاظ   ث توان گفت که مباح . در تحلیل این تحول می است ه شد بحث 

 .است ه شد تأکیدمباحث وجودی و ماهوی 

با دیگر آثار وی  اشارات    غیر از تحلیلی که براساس تحول منطق سینوی و تفاوت منطق به 

  سینا منطق که ابن   کرده تأکید ذکرشد، عباراتی نیز در منطق این کتاب وجود دارد که بر این واقعیت  
کسانی    سینا از منطق مغربی ترتیب ابن ین ا ه ب   ؛ است ه کرد گرایانه طراحی عقل   ای را برای فلسفه اشارات  

فارابی  هم  و  یونس  بن  متی  به    ـچون  را  منطق  مطالع که  با  آمیخته  می   ة نوعی     ـند  ن دا زبان 

کند که منطق  می داند. وی در اینجا تصریح منقطع می   گیرد و ارتباط منطق و زبان را کاملًامی فاصله 

سینا،  بلکه با زبان مطلق سروکار دارد )ابن   ، خاص مانند عربی یا فارسی سروکار ندارد   ب با زبان 

بودن    مبتنی نه    ، سینا از این عبارات را عقلی بودن قواعد منطقی توان منظور ابن می   (. 2  ص.   ، 1375

 دانست.   ، بر روابط زبانی 

باید   ، که از اشتباهات مصون باشیم اینکند برای  می تأکید همچنین در بخش مغالطات    وی 

ک  توجه  معنا  به  دوری   نیم بیشتر  زبانی  مباحث  از  )ابن و  همین   (. 54  ص.   ، 1375سینا،  کنیم 

می  جنب تأکیدتواند  تصریحات  بر  و   وی ازنظر    چراکه   ؛باشد اشارات    گرایی عقل   ةی  مفاهیم 

طور پیشین و حتی بدون فرض یادگیری های عقلی و درنتیجه تشکیل برهان منطقی به گزاره 

 ةمطالع   ة که بیان نحو    ـ  منطق مشرقی خود را   باشد. او در این کتابْتواند وجود داشته زبان نیز می 
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است  ماهیت(  و  وجود  از  )مرکب  واقعیت  فایدئی،  می ارائه   ـ  عقلی  و  )حسینی   (. 1394کند 

درپ ابن  اینجا  مبنای روش سینا در  تا  آن است  ماقبل ی  پایه   ةالطبیع شناختی  را  کند.  خود  ریزی 

طور که وجه مبتنی بر زبان نباشد؛ لذا همان هیچ بر اصول عقلی باشد و به مبتنی  منطقی که کاملاً 

شود، در بخش منطق نیز مباحث از مباحث جوهر و عرض بحث نمی اشارات    ة الطبیع در ماقبل 

 مقولات وجود ندارد.

توان براساس شناخت د که چگونه می کنمی توجیه   و کند  می تأکید در این بخش بر برهان لم    او 

حالت .  است ه داد م اولی انجا   ة علت، به معلول رسید؛ درست همان کاری که کمی بعدتر در فلسف 

چون خدا مجرد است، عقل و عاقل و معقول است و   ؛ برهان لم مشابه علم الهی است   آرمانی 

اش با شناسد. دربارة انسان نیز نوع علم عقلی شناسد، لوازم ذاتش را نیز می چون خود را می 

برسد. تنها تفاوت در محدودیت   آن تواند با شناخت علت به لوازم  کند و می علم الهی فرقی نمی 

علم  ذات علت  به  انسان چون  و  است  نمی پیدانمی عقل  هم کند،  بشناسد  ة تواند  را  او   لوازم 

 .( 1375سینا، )ابن 

 انسان معلق و معرفت عقلی.  2

شناختی آن در نمط سوم و ضمن مباحث معرفت اشارات    ة گرایانعقل   ةیکی دیگر از مبانی فلسف 

ریزی خود نیاز دارد تا برای پایه   پس از بیان منطق خاصّ(  1375)سینا  شود. ابن می بناگذاشته 

ی عقلی که در اختیار انسان قرار ی ها دربارة مفاهیم و گزاره   ، گرایانهپیشین و عقل   ة یک فلسف 

کند که محور اصلی مباحث نمط می انسان معلق را مطرح   فرض   منظور این یه کند. او  بحث   ، دارد 

انسانی و کیفیت   ة مبحث نفس در نمط سوم بیشتر متمرکز بر نفس ناطق  1دهد. سوم را تشکیل می 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

جزء مباحث طبیعی    ،ثیر عنوان فرعی این نمطأتتحت  احتمالاً،  آندر  نفس  به  راجعو مباحث    اشارات  نمط سوم  معمولاً.  1
)ملکشاهی،  میدرنظرگرفته علم ابن  .(60  ص.  ،1350شود  جایگاه  که  دارد  گرایش  بداند.  سینا  الهیات  در  را  النفس 

صاله با مادیات  جایگاه مناسبی برای بحث از نفس نیست؛ چراکه طبیعیات بالإ  کند که طبیعیاتْمیالرئیس اعترافشیخ
  ،1371سینا،  ابن؛  9  ص.  /نفس،2ب،    1404سینا،  )ابنجسم نیست    ،نفس انسانی  ویژهبه  ،که نفسحالیدر  ،سروکار دارد

صورت که با  اینبه  ؛دیگر مابعدالطبیعه  سینا از یک سو طبیعیات است و ازسوی  النفس ازنظر ابن جایگاه علم  (.233  ص.
مابعدالطبیعه    طبیعیات خواهدبود و با درنظرگرفتن حیات عقلانیْ  ةنفس زیرمجموع  درنظرگرفتن حیات نباتی و حیوانیْ

طلبد )حسینی،  شناسی علم مستقلی مینفسرسد نظرمیبهاما با لحاظ جمیع این جهات  ؛ ل بحث از نفس باشد باید متکفّ 
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سینا، شناختی ابن برخلاف مباحث نفس در دیگر آثار نفس   ، و مراتب تعقل اوست. این نمط 

 ،نمط  ة عنوان تکملپردازد؛ بلکه برخی از این مباحث را به به نفوس نباتی و حیوانی نمی  اصالتاً

دهد که این مباحث برای نمط سوم می آورد؛ همین نشان طور خلاصه و در انتها می آن هم به 

کمال ، یعنی  المعرفه است. در این نمط از تعریف مشهور نفس بحث   اند و این نمط اصولًافرعی 

که بر معرفت ، بلتمرکز نه بر نفس   خبری نیست؛ زیرا در اینجا اساساً  ، آلی   اول برای جسم طبیعی  

 ؛خود را بگذارد   ة گرایان عقل   ة مبنای فلسف  بنای تمثیل انسان معلقْبرمَخواهد سینا می است. ابن 

  ـ مباحث الهی و مابعدالطبیعی و یا   ة که مقدم بل  ، نه از مباحث طبیعی  اشارات   بنابراین نمط سوم 

بنابراین  ؛است اشارات  ة الطبیع مباحث ماقبل    ـ  گوید می اشارات  گونه که خود شیخ در آغازهمان 

است که در  اینمهم بر این حقیقت  ی بنامیم. شاهد  ة« المعرف   ي ف» بهتر است عنوان این نمط را  

اینکه   آید و نمی میان سخن به  اند  ـسینا مادی ابن ازنظر   که    ـ ظاهری   ة گان از حواس پنج   این نمط 

از میان انبوهی از   ،مانند اثبات تجرد نفس یا وجود عقل فعال   ،برای اثبات مدعیات خود   وی 

 (.87-88 صص.  ، 1375 ، سینا ابن کند ) می شناختی استفاده تنها از براهین معرفت  براهین متنوعْ

ها را بدون نیاز به انسان برخی آگاهی   ممکن است گرای حداکثری،  سینای عقل ابن ازنظر    

صدا با ارسطو اعتقاد دارد که هم سینا  نکه ابن ای با   ؛ آورد دست عالم خارج به   ة شناخت بدن و تجرب 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

اساساًبراین  ؛(42  ص.  ،1397 نمط  این  نیستنفس  درباب   اساس  طبیعیات  جزء  و  مباحث    ،شناسی  بر  مشتمل  بلکه 
فرض انسان معلق را برای اثبات نفس و اثبات    شفادر نفس  دو بار  تر  سینا پیشنکه ابنایشناختی و فلسفی است. با معرفت

و ضمن بحث  اشارات ، یک بار هم در منطق ( 225 و 13 .صص ب، 1404سینا، )ابن بودکاربردهجوهریت و تجرد آن به
هدف اصلی او از طرح    اشارات   اما در نمط سوم  ؛(36  ص.  ،1375سینا،  است )ابنکردهاز مشهورات از این مثال استفاده

اصولاً معلق  انسان  معرفت  برهان  آن  اصلی  هدف  بلکه  نیست؛  وجودشناختی  میهدفی  و  است  علم  شناختی  خواهد 
 توجه آن است که در اولین مورد از ذکر انسان معلق در نفس جالب  ةنکتکند.  نفس به خود را اثبات  ةواسطحضوری و بی

ذیل مباحث    نیز کاملاً  اشارات  های اول و دومترتیب نمطهمینبه  ؛است شدهاستفاده  «اشاره»و    «تنبیه»از اصطلاحات    شفا
نمی نظر  شتریب   آنجادر  گنجند.  طبیعی  مباحث  مباحثشدهوجهت  کیزیف   یبر  از  و  معدن،    یتجرب   یاست  مباحث  مانند 
ابنستین  یالجو خبر و علم  لی جراثقال، ح ا.  ب   نیسینا در  به    تاس متمرکز شده  اتیعی از طب  ی بر مباحث  شتریبخش  که 

اتصال و عدم  ایجسم مانند اتصال    یست یکند که بحث از چ میحیسینا تصرشود. ابنجسم مربوط می  تیو هو  یستیچ
 ، 1371سینا، ابن) اتیعی دارد تا طب یشتریب تی سنخ اتیبا حرکت و سکون ندارد و با اله یارتباط ،آن یتناهعدم ای یتناه
 .(515 ص. ،1391سینا، ابن ؛233ص. 
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اما برخلاف ارسطو  ؛( 220  ص.   ،ق 1405سینا،  )ابن  « ما  فقد یجب أن یفقد علما   ، ما  من فقد حسا  » 

نیست  دهد. می علوم خود را ازدست   ةدهد، هم خود را ازدست   حواسّ   ة کسی که هم  معتقد 

برای و  چون وجود من برای من است    ؛ اما به خود علم دارد   ، انسان معلق هیچ حسی ندارد 

 ةواسطادراک خودم نیازی به عالم خارج یا فعلی از افعال خود ندارم. معنی ندارد که من به 

بشناسم  را  از خودم، خودم  بشناسم   ؛ فعلی  را  از خودم  اگر فعلی  را   ، زیرا  آن، خود  از  پیش 

خودآگاهی انسان    ( 1391)سینا  ابن ازنظر    (. 220و    210-208  صص.   ، 1391سینا،  ام )ابن شناخته 

است.  اولیات  ادراک  مانند  ادراک  این  ندارد.  نیاز  کسب  به  و  است  اولی  ادراکی  خود،  به 

 (.217-211  صص.کند ) می خود را درک   ، تفرد و تجرد دارد   که نفس انسان از مادهْآنجایی از 

زیرا قرار است   ؛ عقل است   ، داند انسان معلق شرط می برای  تنها چیزی را که    ( 1375)  سینا ابن 

دارد که باید انسان   این حکایت از    « العقل   ة صحیح » ادراک او از خودش عقلی باشد. عبارت  

عقل بالملکه باشد   ةدیگر این انسان حداقل باید در مرحل عبارت باشد. به مفروض ما عقل داشته 

 . ( 80)ص.   و نباید نوزاد باشد 

معلومات   که   گوید ( می 6  ص.  ، ب   1383سینا،  )ابن   دانشنامه علائی سینا در ابتدای منطق  ابن 

عقل   ة هر انسانی در مرحلدانیم.  دارند و یا به اول خرد می   نیاز  یا به اندیشه   : اند ما دو دسته 

، 1379سینا،  آورد )ابن می دست ها به از مفاهیم و گزاره   بدیهی اعمّ  بالملکه یک سری مبادی عقلی 

ند و ا بنیادین آیند و  می دست بدون قصد و کسب به ها  این مفاهیم و گزاره   (. 334-335صص.  

خود ها خودبه مبتنی نیستند. این   ، تجربه   ویژه ، به اولی هستند و بر امور دیگر   ، معنای دقیق کلمه به 

نظری طور اساس به براین   ؛ ( 46 و   31-32، صص.  1391سینا، )ابن   1برای عقل بالملکه حاضرند

که آن هم غیرتجربی    ـ  توان تصورکرد که با استفاده از این مبادی، و براساس موازین منطقی می 

 الطبیعة ماقبل پیشین یا    ة که همان مابعدالطبیع   گرفت های غیربدیهی را نتیجه یک سلسله گزاره    ـ  است 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

معتقد است اوائل در این عقل بالقوه   ،گویدبالقوه مانند عقل انسان سخن می  سینا حتی آنگاه که از عقول کاملاً ابن.  1
ها از مشخص نیست این که گویدسینا روشن نیست. وی گاهی میها دیدگاه ابناین مفاهیم و گزاره أمنش بارةدر نیستند.

ها را در آن  عقل فعالْکه  گوید  در جایی دیگر می  .(46  ص.  ،1391سینا،  شوند )ابنکجا و چگونه در عقل ما حاضر می
 .(99 ص.  ،1363سینا، دهد )ابنعقل ما قرارمی
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 1اوست. 

هستند. وجود به   2اولی  «ضروری » و    «شیء » و    «موجود » کند که مفاهیم  می سینا تصریح ابن 

 «ء شی » ،  «موجود »   معانی   شود. می شناخته نحوی توسط وجود  شود و عدم به می خودش شناخته 

 1383سینا،  ؛ ابن 29-36، ص.  الف  1404سینا،  )ابن   ی در ذهن وجود دارند اول نحو  به   «وجوب»   و 

 «ضرورت»   بنابراین   ؛ د وجود نیست کّ أ نیز چیزی جز ت   «وجوب » یا    «ضرورت » مفهوم    (. 8، ص.  الف 

تر نیز اولی   «امتناع »و  «امکان » به حتی نسبت  «وجوب » . است مفهومی اولی  «وجود» هم در کنار 

 است.

 الطبیعهماقبل .  3

نمود، اری ذ گشناختی موردنظر خود را پایه پس از آنکه مبانی منطقی و معرفت  (1375) سینا ابن 

 این نوع فلسفه صرفاً   ( 95)ص.    پردازد. الطبیعه می خود یا همان ماقبل   ة گرایانعقل   ة به بیان فلسف

پردازد که ریشه در عالم ماده و محسوسات ندارند؛ بلکه آن دسته از حقایقی می   به تحلیل عقلی 

 ها نیازی به مراجعه به عالم حسّ بنابراین شناخت آن   ؛ آیند می دست با تحلیل معقولات اولی به 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

نکه از مفاهیم بدیهی  ایبا  شفانخست الهیات    ةاز مقال فصل پنجمسینا در  دهد که ابندرستی تذکرمیبه  (1986)  مارمورا .1
بینی عقلانی خود  مفاهیم اولیه بر روی کلّ جهان  اینتأثیرات   دنبال بررسیبه  ،گویدسخن می  «ضرورت»و   «وجود»مانند  
حال  .(p. 390)د دکن خواهد وجود این مفاهیم را اثبات کند و نیز از این راه برخی آراء معتزله را نق؛ بلکه تنها مینیست

گرایانه برمبنای  عقل  بینی کاملاًسیس یک جهانأسینا کار بررسی و تاست که ابن  ، اینمیآنچه در این مقاله درصدد بیان آن 
   است.خود واگذارده اشارات این مفاهیم را به کتاب

مفاهیم فلسفی    است که چرا صریحاًو به او انتقادشده  شدهدادهسینا نسبتمفاهیم فلسفی به ابن  گاهی معقول ثانی بودن .  2
ثانی»را   ( این 228، ص  1391  ص.  ،پناهیزدان؛  337  ص.  ،1387پناه )مطهری،  است. مطهری و یزداننخوانده  «معقول 

با  کنند که ابنمیپرسش را مطرح مفاهیم فلسفی را با عنوان   ،استمنطقی سخن گفته  نکه از معقولات ثانی ایسینا چرا 
شمرد را از معقولات ثانی فلسفی می  «علیت»سینا مفهوم  ابن  که  گویدمی  (1394)  سالمخواند؟  نمی  «معقولات ثانی فلسفی»

اما   ، بردمینام «معقولات ثانی منطقی »سینا از معتقد است علت اینکه ابن (1385)   سعدی احمدی  .(5 ص. ،1394)سالم، 
سینا مفاهیم فلسفی  اما ابن  ؛استاست که این تفکیک در زمان او مطرح نبوده  این  ،بردنمینام  «معقولات ثانی فلسفی»از  
برای تواند این تفکیک نمیرسد نظرمیبهاما   ؛( 57 ص. ،1385، سعدی  احمدی) داند مانند مفاهیم منطقی، ثانی می  نیزرا 
اصولاً معنی داشتهسینا  ابن او  زیرا  ابننمی  باشد؛  بداند.  ثانی  را  مفاهیم فلسفی  منحصر در  تواند  را  ثانی  معقولات  سینا 

معقولات    سینا اساساًابنداند.  مفاهیم فلسفی مثل وجود و ضرورت را از معقولات اولی میداند و  معقولات منطقی می
خود  بهاند و خودمعنا که نخستیناینبه  ؛« بدیهی»معنای  نه به  داند،« مینخستین»معنای  بلکه اولی به  ،داند فلسفی را ثانی نمی 

 .(25-40 .صص ،1399اند )حسینی و تبریزی،  معقولات ةتعقل و پیدایش بقی  ةبرای عقل حاضرند و زمین
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طور که به   هستند   ای های پایه مفاهیم و گزاره   سینا در این راهْندارد. ابزار ابن   از عالم حس   و انتزاع 

 ؛و بدون نیاز به هرگونه تجربه و مراجعه به طبیعت برای ما حاضرند   اندعقلی برای ما روشن 

گرفت که برای انسان الطبیعی را نتیجه های ماقبل محدودی از گزاره   ة مجموعتوان  می اساس  براین 

ند: اثبات موجود نامحسوس، تمایز وجود و ماهیت، علل وجود و علل ماهیت، ا فهم معلق قابل 

او و سلسله موجوداتی که از   ةواسطعنوان علت اولی، اثبات صفات او و فعل بی اثبات خدا به 

 شود تا به عالم ماده برسد و سعادت غایی عقل انسانی. آن صادرمی 
 اثبات موجود نامحسوس .  1-3

دهد  می کند و نشان می از موجود نامحسوس شروع   صحبت بحث نمط چهارم را با    ( 1375)   سینا ابن 

او   ، حقیقت هر موجودی  نامحسوس است.  بر معقولاتی  خواهد می   حتی موجودات محسوس، 

چه رسد    ، هم نامحسوس هست   ات او حتی در محسوس ازنظر    . کند که ریشه در حس ندارند تأکید 

آن    مهمّ  ة ها هم باید نامحسوس باشد. نکت گیرد که علت آن می در ادامه نتیجه   . محسوسات غیر به  

کردن از محسوسات نیست؛ بلکه با تصور  نیازی به شروع  است که برای اثبات علت نامحسوسْ 

  داد توان آن را نشان های عقلی هم می ازطریق عقل و مفاهیم و گزاره   هر ماهیت مطلقی و صرفاً

 . ( 95- 96.  ص )ص 

 تمایز وجود و ماهیت .  2-3

زبانی   ی از برهان شفا    در   ( الف   1404)  سینا پردازد. ابن وی در ادامه به تمایز وجود و ماهیت می 

استفاده  ماهیت  و  وجود  تمایز  اثبات  مبتنی و    استه کرد برای  گزاره چون  انواع  نحو بر  و   ةها 

است سخن  )استدلالی    ، گفتن  است  در   ؛ ( 32-31  صص. پسین  را اشارات    اما  استدلال  این 

 (.96 ص.  ، 1375سینا، کند )ابن می عقلی این تمایز را اثبات  گذارد و با بیانی صرفاًکنارمی 
 علل وجود و ماهیت.  3-3

گرفت، بحث از انواع علل و روابط توان با تحلیل عقلی نتیجه مبحث وجودشناختی بعدی که می 

علل وجود و علل ماهیت بحث    به   تی وجود و ماه  زی سینا از طرح بحث تما ابن میان علل است.  

 چراکه فاعلْ   ؛ ازمندندین   ی جادیا   یبه علت فاعل   ،علل در وجود   ةهم دهد که  می زند و نشان می پل 

در خارج و   ، فاعل است   ت ی فاعل   علت   «تْیغا »   ی نکه معناای کند و با می جادی ماده و صورت را ا
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باز هم مباحث در اینجا   (. 97-96  صص.   ، 1375سینا،  )ابن   است   ت یغا علت    فاعلْ  در وجودْ

 .اند شده نحو عقلی و بدون نیاز به مراجعه به طبیعت بیان به 
   الوجود واجب اثبات  .  4-3

 الوجودواجب اثبات    (1391)   سیناابن ازنظر    1سینا گام بعدی اثبات خداست.ابن   ة الطبیع در ماقبل 

او ازنظر    شود. می گرایانه ممکن است. چون خدا سبب ندارد، بذاته شناخته عقل   روشی صرفاًبه 

 (.73و    24-25شناسیم )صص.  می   « من غیر اکتساب   ة اولی   ة معرف » بالذات را با    الوجود واجب ما  

وجود صریحاً  شفا    ، بدیهی بودن نیست؛ زیرا او در الهیات «بدون اکتساب » منظور او از    قاعدتاً

اثبات دانست خدا را   اثبات خدا به اکتساب ای  ویمنظور  ؛ پس  است ه نیازمند  ن است که برای 

 صورت پیشین و با صرف تحلیل عقلی  به   و   مفاهیم خارجی و رجوع به خارج نیازی نداریم

 کنیم.توانیم وجود او را اثبات مفاهیم بدیهی می 

 ـدر آثار دیگرش برهان حرکت ارسطو را    ( 1363ا )سین ابن   نکه ای با   ةبر مشاهد که مبتنی   نیز 

درنهایت روش ارسطو   ،   ( 34، ص.  1363سینا، کند )ابن ذکرمی   ـ  حرکت در جهان خارج است 

 ـ  کنندکه برای اثبات خدا از موجودات جهان طبیعت و افعال خدا شروع می   ـ  و متکلمان را

ای  کند. این بیان به هیچ مقدمه می را ارائه   2بیان صدیقین  صرفاًاشارات    او در   پسندد. درمقابلْنمی 

به درنظرگرفتن    .«وجودی هست » نکه  ای جز   این استدلال  یا   نیاز ندارد.  موجودات محسوس 

اگرچه مخلوقات می  ندارد؛  نیاز  دلیللحاظ حوادث و مخلوقات  بر توانند  باشند.   ی  او  وجود 

شهادت   ، آید که او به هر آنچه پس از او می دهد؛ درحالی وجود بماهو موجود بر او شهادت می 

 (. 102، ص.  1375سینا، دهد )ابن می 

 سینا بر اثبات وجود خدا، اعتقاد او به مفاهیم اولیه مانند  پیشین ابن  تاستدلالا   ةدر پس هم

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

هشتم پس از بحث از اموری که ریشه در   ةو در مقال  شفاسینا در سایر آثار مابعدالطبیعی خود مانند اواخر کتاب  ابن.  1
  اشارات که در  درحالی  ؛رود الوجود میسراغ اثبات واجببه  (مانند مقولات، قوه و فعل، ماده و صورت) عالم ماده دارند  

 الطبیعه است.  الوجود در آغازین مراحل ماقبلبحث اثبات واجب
از    (1363)  سیناابن.  2 تصریحایبعد  حرکت  واجب  او  کندمینکه  و  افعالش  راه  از  را  نمیالوجود  اثبات    کند، دادنش 
نمیمیکیدأت که  اقامهکند  محض  برهان  خدا  وجود  بر  واجب؛  کرد توان  ندارد؛  زیرا  علت  که    آن  بلکهالوجود  قیاسی 

 .  استهدرکاستفاده «برهان»جای به «بیان» از اصطلاح  اشارات لذا در ؛(33 ص.به برهان است )   شود، شبیه میارائه
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سینا پس از ادراک ابن ازنظر    شوند. شهود می   که عقلًا  قرار دارد   «ضروری » و    «شیء»،  «  وجود » 

باشد؛ چراکه وجود داشته   الوجود واجب داد که باید  با تحلیل عقلی نشان توان  می وجود،    شهودی  

مطلوب ثابت است و اگر ممکن باشد،   ، وجود یا واجب است یا ممکن و اگر واجب باشد 

 ممکن به واجب نیاز دارد.

 1مشابه در شفا   تبه استدلالا ، نسبتاستهشدارائهاشارات    ای از این برهان که درنسخه

چراکه نیازی به تصور کثرتی از ممکنات و سپس ابطال تسلسل ندارد؛  ؛ تری است کامل   ةنسخ

 ةکند و با آن مجموع می واحد فرض ای  الوجودهای مفروض را در مجموعه ممکن   ة بلکه کلی

 ؛عقلی است   سینا کاملاً اساس بیان صدیقین ابن براین   ؛کند فرضی مانند یک ممکن برخوردمی 

 ربارة. از طرف دیگر براساس آنچه داست کافی  برای آن    «وجود » صرف داشتن مفهوم  چراکه  

 ندخود برای عقل بالقوه حاضربه مفاهیم فلسفی و نیز بحث انسان معلق گذشت، این مفاهیم خود 

 خواهدکرد که وجودی هست.صرف توجه به نفس مجرد خود تصدیق به   نیز و حتی انسان معلق  

و ممکن  همین  واجب  به  تقسیم وجود  اولی   ی که حصر  نیز طور  است،  غیرتجربی  و  عقلی 

آید. می دست . نیاز ممکن به واجب نیز عقلی است و تنها از تحلیل مفهوم ممکن به خواهدبود 

نیاز با شروع بحث از وجود، از رجوع به عالم طبیعت و تغییر و حدوث بی   سینا در اینجا ابن 

 و با بحث از جمله و مجموعه، از کثرت و ابطال تسلسل.    است ه شد 
 الوجود واجب صفات  .  5-3

، از وجوب وجود او الوجود واجب خود پس از اثبات    ةالطبیع ماقبل   ةدر ادام   ( 1391)   سیناابن 

لق ادراک وحدت و خَ  صریحاً  وی گیرد. می )یکی از لوازم او( سایر لوازم و صفات او را نتیجه 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

واجبشفا  در    (الف  1404)  سیناابن.  1 اثبات  برای  خود  علیتبرهان  بحث  بر  را  طرف   ،الوجود  و  وسط  برهان  و 
گوید: یک طرف که فقط معلول است. یک وسط که هم معلول بنابراین او از سه موجود سخن می   ؛استساختهمبتنی

و هم علت ه  ،است  ادامه  در  او  است.  علت  فقط  که  دیگر  در یک مجموعه وسط  مةو یک طرف  را  مفروض  های 
 ةگوید تا همجای بحث از علت و معلول، از واجب و ممکن سخن می به  اشاراتاما در    ؛(327-328  .صص دهد )قرارمی

به واجب برسد با دو    اشارات   بنابراین در  ؛ممکنات را در یک مجموعه قراردهد و از این ممکن  به جای سه موجود 
 موجود مواجهیم.
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وقتی معنایی )وجوب وجود( در ذهن   ادراک   داند که در آنمی   ینوع ادراک لوازم چیز او را از  

اساس علم به صفات براین   ؛ ( 454شود )ص.  در ذهن حاضر می   نیز لوازم و اسبابش    ، حاضر باشد 

مبتنی است که    «وجوب»بر مفهوم    عقلی و پیشین خواهدبود؛ چراکه صرفاًواجب نیز علمی  

 . است مبتنی   «وجود»خود بر مفهوم 

برای   (1375)  سینا ابن ازنظر    وحدت است.  ، شود می اولین صفتی که از تحلیل وجوب نتیجه 

بلکه  ؛کنیم فرض   الوجود واجب کنیم یا حتی دو اثبات وحدت واجب لازم نیست به جهان نگاه 

ماهوی با سایر   ی این استدلال تفاوت   1شود. می وحدت او نیز ثابت   با صرف تصور وجوب واجبْ

اینجا دارد. در  توحید واجب  را   ، برخلاف متکلمان   ،سینا ابن   براهین  تا دو واجب  ندارد  نیاز 

بگوید که فرض دو   دهد و مثلاً کند و سپس مشکلات این فرض را نشان م فرض همراه عالَبه 

 شود؛ بلکه او معتقد است بدون شناخت عالم و با صرف تصورواجب باعث فساد در عالم می 

بحث را بر   گرفت. او در برهان توحید واجبْتوان وحدت واجب را نتیجه وجوب وجود می 

محال است.   الوجودواجب فرض دو    دهد که اساساً می برد و نشان می   «وجوب وجود » سر مفهوم  

؛ شود شود دو تا فرض نمی   و اصولاً   استوحدت    مستلزم  ای است که گونه وجوب وجود به 

 ؛( 99  . ص نش است )زیرا وجوب وجود عین تعیّ  ؛ چراکه خود وجوب وجود مانع کثرت است 

ابن ازاین  استدلال  دارد رو  بیشتری  ارزش  نه   ؛ سینا  و هم  پیشین است  تنها وحدت چراکه هم 

اساس کسی که براین   ؛ کند می او را نیز اثبات   ة قّ بلکه وحدت حَ  ، کند می حقیقی واجب را اثبات 

دادن ی نشان گیرد و سپس درپ  کند یا عالم را درنظرمی می در اثبات توحید واجب دو خدا را فرض 

 . است ه درستی تصورنکرد مفهوم وجوب وجود را به  اصولًا  ، مشکلات آن است 

سایر صفات خدا را نیز    «وجوب وجود » در ادامه با استناد به همان مفهوم  (  1375) سینا  ابن   

  ش زیرا اگر مرکب باشد به اجزای   ؛ گونه ترکیبی ندارد بسیط است و هیچ   الوجود واجب گیرد.  می نتیجه 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

الهیات  ابن.  1 در  می  شفاسینا  واجب  توحید  اثبات  برای  استدلال  مبتنیسه  نخست  استدلال  دو  دو  آورد.  فرض  بر 
  ، است؛ زیرا این برهانآورده  اشارات   میان تنها برهان تعین را دراما ازاین  ؛ الوجودند و سومی همان برهان تعین استواجب
  ینا، سابن؛  43-47  .صص   ،الف  1404سینا،  )ابن  «وجوب وجود » بر تحلیل عقلی مفهوم  گرایانه است و مبتنیعقل  یبرهان
 . (99، ص. 1375
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زیرا    یست؛ جسم ن   الوجود واجب بود و این با وجوب وجود منافات دارد. همچنین  خواهد وابسته  

بود.  شده ترکیب از ذات واجب نفی   «وجوب وجود » تر براساس مفهوم  جسم مرکب است و پیش 

که باز هم براساس  درحالی   ؛ ن است که جسم همنوع و همجنس دارد ای مشکل دیگر جسم بودن  

بود. همچنین خداوند  شده توحید خدا و نفی هرگونه شریک برای او اثبات  «وجوب وجود » مفهوم 

عین وجوب.    الوجود واجب چرا که ماهیت مقتضی امکان است و    ؛ ماهیتی غیر از وجودش ندارد 

متمایز از ماهیتش و عارض بر آن باشد، برای این عروض محتاج غیر    واجب   علاوه اگر وجود به 

شد  ثابت   «وجوب وجود » ود منافات دارد. حال که براساس مفهوم  با وجوب وج   نیز شود و این  می 

و درنتیجه تعریف هم    دارد لذا به فصل هم نیاز ن   ؛ ندارد   نیز پس جنس    ، خدا شریک و ماهیت ندارد 

جوهر    ؛ زیرا چنین نیست که تواند جوهر باشد چون خداوند وجود بالفعل است، نمی   داشت. نخواهد 

  ؛ در موضوع نخواهدبود   ، بلکه ماهیتی است که اگر در خارج موجود شود   باشد؛ معنای وجود بالفعل  به 

اما آنچه در میان صفات واجب    ؛ د هم ندارد و ن    ضدّ  الوجود واجب شود که  می ترتیب ثابت همین به 

ادام  ابن کارمی به اشارات    الطبیعه ماقبل   ة اهمیت ویژه دارد و در  سینا  آید، صفت علم واجب است. 

قائم    ؛ زیرا عالم به ذات خودش است   تعالی دهد که واجب می نشان   «وجوب وجود » براساس مفهوم  

که    جهت آن است و از هرگونه ماده و علائق آن مبری است. همچنین از   به ذات خود و مجرد تامّ 

  .«علم به علت تامه مستلزم علم به معلول است »   دة شناسد، براساس قاع علت می   عنوان خود را به   خدا 

  ة است که هم   این   ، ن توجه داشت ه آ مهمی که باید در اینجا ب   ة به معالیلش هم علم دارد. نکت   ضرورتاً

عنوان لوازم وجوب وجود  نحو پیشین و به روش تحلیل عقلی و به به   این صفات گوناگون صرفاً 

 (. 100-102  ص. اند ) شده استنتاج 
 الوجود واجب فعل .  6-3

مفهوم  به   ( 1375)  سینا ابن  بر  تکیه  با  و  مشابه  وجود » روشی  که می نشان   «وجوب  دهد 

باید فعل   ، باشد و چون قدیم است باید معلول داشته   ، علت تامه است   ازآنجاکه   الوجود واجب 

اثبات نحو عقلی قابل که خود به    ـ  الواحد   ة توان ازطریق قاعد او نیز قدیم باشد. می   ة واسط بی 

مادی نبودنش   به   گرفت و ازطریق واحد بودن آن خدا را نتیجه   ة واسطواحد بودن فعل بی    ـاست  
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به برد پی  واحد توان  می علاوه  .  فعل  همین  که  دریافت  عقلی  تحلیل  جنبه   ،با  سه  باید  خود 

مهمی که    ة نکت  (. 107-108  صص. شد ) خواهد باشد و بنابراین از او سه فعل مجزا صادر داشته 

با تکیه بر   روشی عقلی و صرفاًاین نتایج به   ة ن است که همای   ،ن توجه داشت به آ باید در اینجا  

 . ست بر وجوب وجود اومبتنی  صفات نیز و تمام این اند  شده گرفته صفات واجب نتیجه 

 ،آید می میان به   ،مانند بحث از زمان و ماده   ، هایی مشابه طبیعیات حتی در نمط پنجم که بحث 

سینا قصد ندارد که الطبیعی است. برخلاف نظر برخی شارحان، ابن استنتاجی ماقبل   ة ارائ  هدفْ

روشی تحلیلی و ی آن است که به کند، بلکه درپ را اثبات   آن و یا وجود    ماهیت زمان را تعریف 

نخستین   ی دهد هر حادثی مسبوق به ماده و زمان است؛ بنابراین فرض وجود حادث پیشین نشان 

ین معناست که عالم ه ا زیرا حدوث عالم ب   ؛ نامعقول است   و درنتیجه فرض حادث بودن عالمْ

 ،1395  ، )حسینی   1ه استدّشد حادث مسبوق به ماده و مُکه ثابت درحالی   ؛ مسبوق به عدم است 

 (.34-28  صص.   ، 1396؛ حسینی،  47-44 ص. 
 غایت فعل الهی .  7-3

تبیین   ةواسط بعد از آنکه چیستی فعل بی (  1375) سینا  ابن   کرد، با روش تحلیل عقلیْ خدا را 

بیان  نیز  را  انجام می چرایی فعل الهی  اگر خدا فعلی دارد، چرا این فعل را  دهد؟ وی می کند. 

 را ازروی    ش فعل، بلکه  باشد تواند در این فعل غرضی داشته نمی  الوجودواجب دهد که می نشان 

سینا غرض نداشتن را از غنی و ملک ک و جواد است. ابن ل  دهد؛ چون غنی و مَمی جود انجام 

تام بودن و    استه گرفتنتیجه  اینکه خدا غرض ندارد   الوجودواجب و غنی را از  از  او  بودن. 

 (.113-112  صص. کند ) گیرد خدا حرکت نمی می نتیجه 

 اما باید درنظرگرفت    ؛ طبیعی و پسین است   ی نظربرسد بحث از ماده یا فلک بحث ممکن است به 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

است. صدور آورده   ة بحث از مسبوقیت حادث به زمان و ماده را پیش از بحث اثبات واجب و نظری  نجات و    شفا سینا در  ابن .  1
به بعد   ها را آن  اشارات  اما در ؛  ( 534، ص. 1379 ینا، سابن ؛  375- 376 و  266- 267، 181- 182 . ص ص ، الف 1404سینا، )ابن 

بحث مابعدالطبیعی است   ة جنب  نجات و   شفا که در  رو ؛ ازآن است کرده صدور و قدم عالم منتقل   ة از اثبات واجب و بیان نحو 
نه ماده  ، الطبیعی دارد و سخن از کیفیت فعل الهی استماقبل  ة بحث جنب  اشارات   اما در   ، ماده و زمان اصالت دارد ئلةو مس 

 و زمان.
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سینا در فرض انسان  کند. ابن وجود ماده را درک   تواند با تحلیل عقلیْکه حتی انسان معلق هم می 

فهمد که مسبوق  شده باشد؛ بنابراین انسان معلق می کرد که این انسان حادث و خلق معلق شرط 

گیرد که هر حادثی مسبوق به  می به عدم است. در ادامه و در نمط پنجم با تحلیل حدوث نتیجه 

بگیرد. اکنون او  م عالم را نتیجه دَ ق    تواند از همین اصلْمی    ـ  طور که گذشت و همان    ـ  ماده است 

  کند را ثابت   تواند ازلی بودن حرکت مقوم زمان کرد، می از ازلی بودن زمان که در نمط پنجم اثبات 

دوری بودن این حرکت را     ـاثبات است  نحو عقلی قابل که خود به    ـ  همراه محدودیت جسم و به 

 (. 117-116  صص.   ، 1375سینا،  بگیرد )ابن نتیجه 

 یاساس و با انتقادبراین   ؛ گوید سخن می   ون ی روش اله از  سینا  ابن هم    مباحث افلاک   دربارة 

بلکه برعکس،   ؛ شود خدا با استفاده از حرکت افلاک اثبات نمی  ، اشاره به ارسطو دارد  اًکه ظاهر

که با تحلیل فعل طوری به   ؛ ( 156  ص.   ، 1391  ، سینا شود )ابن می ن یی وجود خدا تب   ةواسط افلاک به 

خود سه جنبه دارد و بنابراین باید سه   داد که این فعلْتوان نشان می   الوجود واجب   ة واسط بی 

کند نمی نحو پسین مطرح به  نیز سینا بحث از افلاک را ترتیب ابن ین ا ه ب  ؛ موجود از او صادر شود 

مشاهد  از  نتیجه   افلاکٌ  ة تا  را  به عقول  را  بحث  بلکه  مطرح بگیرد،  تحلیلی  وی   ؛ کند می نحو 

می همین به  به ترتیب  دوری تواند  حرکت  با  جسمی  اگر  بگوید  شرطی  وجود   طور  ازلی 

نامحدود  داشته  نیرویش  نمی نخواهد باشد،  جسم  ازآنجاکه  و  نامحدود بود  نیروی  تواند 

داشت. همچنین او از تعداد افلاک سخن خواهد مجرد نیاز    ی باشد، حتما به نیروی موجود داشته 

   1شود.گوید تا بحث پسین نمی 

به علم الهی و کیفیت ایجاد موجودات ازطریق   ، بحث از فعل الهی   ة نمط هفتم هم در ادام

از نفس   ،البته او در کنار این بحث   ؛پردازد علم فعلی الهی و کیفیت ورود شر در فعل خدا می 

این مباحث  ة این است که هم  مهمّ  ة آورد. نکتمی میان تعقل او هم سخن به  ة مجرد انسان و نحو 

 شود. می به طبیعت مطرح   تحلیلی و بدون نیاز به علم  ، نحو پیشین به 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

سینا به تفاوت حرکت در افلاک است که از آن تعدد عقول ابن  ةاشار  ،ترین بحثی که در این بخش وجود داردپسین .1
 هرچند در روند مباحث خود نیازی به آن ندارد. ؛(114 ص. ،1375سینا، گیرد )ابنمیرا نتیجه
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 سه نمط پایانی اشارات .  4

، صص. 1350شود )ملکشاهی،  می ی عرفانی درنظرگرفته ی ها نمط   اشارات   سه نمط پایانی   معمولًا

دهی سینا قصد دارد تا در این فصول به بیان نظریات عرفانی و تصوف و نظم گویی ابن   . ( 61- 62

گاه بررسی حقایق   (. 145- 146، صص.  1370عرفانی بپردازد )خوانساری،    ة به اصول پراکند 

و یا   ( 57، ص.  1350)ملکشاهی،    است ه شد داده سینا نسبت اشیا از جهت کشف و شهود به ابن 

، 1389)ایناتی،    1گنجد تا الهیاتکه این بخش بیشتر تحت اخلاق صوفیانه می   است ه شد ادعا 

نمی رسد  نظرمی به   (. 401-402صص.   و  نباشد  دقیق  نظر  عرفان این  را  نمط  این سه   ی، توان 

عنوان را به اشارات    های سینا نمط گونه که گذشت، خود ابن دانست. همان   ،معنای مصطلح کلمه به 

های قبلی و میان این سه نمط پایانی با نمط   است ه دید می   ـبخش حکمت  ـ    یکپارچه   یک کلّ

سینا  ای از محتوای این سه نمط در سایر آثار فلسفی ابن . بخش عمده است ه درنظرنگرفت تفکیکی  

-698.  ص ، ص1379  ینا، س ابن ؛  423-432الف، صص.    1404  ینا، س )ابن   است ه وجود داشت   نیز 

بحث از انسان    لوازم منطقی   خاصی برخوردار نیستند. این مباحثْو از ویژگی عرفانی  (  682

شد و در چهار نمط بعدی دربارة وجود و علم او سخن گفته  دربارةند که از نمط سوم امعلقی 

برای   رود. می میان و حال دربارة سعادت او سخن به   ، شد محتوای علوم ممکن برای او بحث 

پدیدارشناسی انسان   اشارات درواقع  معنای شهود عقلی است نه شهود قلبی.  سینا عرفان به ابن 

آن  در  که  است  م   ، معلق  مابعدالطب  ات ی عی طب   ان یمرز  حت می ن ی ازب   عه ی و  و  م   ی رود   انیمرز 

 . شود می برچیده و عرفان    ن ید   ، شناسی معرفت   ، ی شناسوجود 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

به دو بخش منطق    اشارات  سیناخود ابن.  1 است. جالب است که  کردهو حکمت تقسیم  ـ  که ابزار حکمت استـ  را 
به مخاطبش توصیهمیی  سینا وقتابن بار  کندهایی  خواهد  بار در آغاز بخش    ـ، سه  یک بار در آغاز بخش منطق، یک 

را دارای دو    اشارات  دهد که اومیدهد. این حقیقت نشانمیاین کار را انجام   ـ  حکمت و یک بار هم در انتهای کتاب
این کتاب را دارای دو    ودهد که امیهای منطق و حکمت نیز نشانبخش  ةداند. همچنین نامگذاری دوگانبخش اصلی می

ها ماهوی میان نمط  یاز نمط اول تا نمط دهم تفاوت  اشارات   اساس در بخش حکمتبراین؛  داندبخش منطق و حکمت می
های عقلی و  معرفت، گزاره  ئلةنظری، مس  طبیعی    ةاز فلسف  الطبیعی اعمّ این فصول به مباحث ماقبل  ةوجود ندارد و هم

ما را از دیدن    لْاند و شروح مفصل و منفص به هم وابسته  اشارات  اساس اجزایاین؛ بر پردازدسعادت عقل مجرد انسانی می
فلسف بازمی  ةاین  نمطیکپارچه  با همدارد.  دارند. در  پیوستگی   ها  با یک سیر عقلانی   اشارات  درونی و ربط جدی  ما 

 شناسی نیست.  سینا نیز چیزی جز بخشی از همین معرفتحتی عرفان ابن  ؛یمامشخص مواجه
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داند سازی نفس برای سعادت اخروی می علوم را آماده   ة منفعت هم   ( الف   1404)   سیناابن 

  لذا در پایان   ؛ بیند سعادت اخروی را در تحصیل علم و کمال عقلی می   و اصولًا  ( 17  ص. ) 
 معنای مصطلح.نه عرفانی به   ، عقلی است  گوید که کاملًااز کمال نفس مجرد سخن می اشارات 

 کند: می وی در این بخش بیان 

ه و رستگاری مردم ب   ، دیگر علم سود و زیان است   یها علم منطق علم ترازوست و علم   

هاست اندر وی و بدور بودن از آلایش بستن هستی صورت   پاکی جان است و پاکی جان به 

یقین نبود.   ، دانش است و هر دانشی که به ترازو سخته نبود ه  ب  ها ی این هر دو  ه و راه ب   ، طبیعت 

 (.10، ص. ب   1383سینا، )ابن 

به سعادت اشارات    سه نمط پایانی   . دهد می را نشان اشارات    خوبی طرح کلی به   مذکور   عبارت

راه است:    ازپردازد که  انسان می  از   ب(   و   انسان ها در  بستن هستی صورت   الف( دو  رهایی 

پس برای سعادت به منطق نیاز است.   ؛ آید های طبیعت که آن هم با دانش به دست می آلایش 

نسبت منطق   اشارات که در  عرفان مصطلح را با منطق کاری نیست؛ درحالی که  این  دیگر  مهمّ   ةنکت 

سعادت نفس انسانی به  (1391)  سیناابن ازنظر  سیناست. کتاب بیشتر از هر اثر دیگر ابن  به کلّ 

اما پس از رهایی از بدن به   ؛ دارد می رهایی از بدن است. در این دنیا بدن او را از کمال خود باز 

سینا عبارت است از قطع  عرفان برای ابن درواقع    (. 58-59رسد )صص.  ادراکات بیشتری می 

 تعلقات مادی برای اتصال هر چه بیشتر با عقل فعال و کسب معقولات. 

 سینا در اینجا از سعادت فردی عقل انسانی و یا انسان معلق سخن دیگر بر اینکه ابن   یشاهد

از تدبیر منزل و سیاست اشارات    ن است که در ای   ، الطبیعی دارد ماقبل   ة جنب  گوید و بحث کاملاً می 

به   ، برخلاف فارابی   ، سینا که ابن چرا  ؛آید نمی میان به   ی سخن  را برای رسیدن  زندگی در جامعه 

 (.112  ، ص. 1995  ، ی فاراب؛  441الف، ص.    1404سینا،  داند )ابن سعادت انسان ضروری نمی 

اما سیاست برای نفس عرضی و ناشی از ارتباط   ، ذاتی نفس است   سینا بحث از معادْبرای ابن 

 . ست هاو ارتباط با سایر انسان   نفس با بدن 

 های معرفت عقلی پیشین است. نمط   ئلة مس   اشارات سینا در  گونه که گذشت، اهتمام ابن همان 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  46

 

 ؛شناختی و تعقل اختصاص دارند معرفت   شناختی و مخصوصاًبه مباحث نفس   سوم و هفتم کلاً 

گسستگی  هیچ  دهم  نمط  تا  سوم  نمط  از  نمط   ای بنابراین  ندارد  اشارات    های میان  که وجود 

سینا در اواخر نمط ششم کنیم. ابن های مابعدالطبیعی و عرفانی تقسیم ها را به بخش آن   بخواهیم 

رسد. در نمط هفتم چیستی این  به انواع عقول و نفوس می   ، و در بیان سیر صدور موجودات 

مناسبت بحث از به   نیز. در اواخر همین نمط هفتم  شود می بیان   هاتعقل آن   ةموجودات و نحو 

کشاند و از آنجا وارد نمط هشتم و لذت و الم عقلانی می   ، تعقل، بحث را به انواع لذت و الم 

توان پاسخ هشتم را می ی بحث از انواع سعادت است. درواقع کل نمط شود که یکسره درپ می 

دیگر نسبت و ارتباط نمط عبارت . به است ه شد به اشکالی دانست که در انتهای نمط هفتم مطرح 

های نهم و دهم است. همچنین هشتم با نمط هفتم بسیار بیشتر از ارتباط نمط هشتم با نمط 

از عرفا بحث ابن  اواخر نمط هشتم  ب می سینا در  برای نمط ین ا ه کند و  نهم و دهم ترتیب  های 

مانند همکند.  می چینی مقدمه  با   سینا درباب مباحث ابن   ة نمط هشتم  معاد و سعادت روحانی 

 شود. تقریباً می بحث لذت و الم و قوای نفس و تفاوت قوا در لذت و برتری لذت عقلی شروع 

هیچ  گرفت که مباحث این نمطتوان نتیجه رو می این از   ؛ نمط هشتم بحث لذت و الم است  کلّ

نمط   که بخواهیم در سایر آثارش ندارد    وی با سایر مباحث معادشناختی    ای تفاوت محتوایی 

به  نمطی عرفانی  را  ابن حساب هشتم  از عرفان سخن آوریم.  که  دهم هم  نمط  در  سینا حتی 

  . آورد می میان شدن صور عقلی در نفس و از مراتب مختلف نفس سخن به از منقوش   ، گوید می 

 است ه سعادت نفس ناطقه آورد   در دیگر آثارش درباب   ویاین مشابه همان مباحثی است که  

  (. 445-446، صص. الف   1404سینا، )ابن 

 گیرینتیجه 

 معلوم گشت و روشن شد که این کتاب صرفاً اشارات    ة چیستی پروژ   ، براساس آنچه گذشت 

ابن زبده  از آخرین دستاوردهای فلسفی  یا چکید ای  و  بلکه پروژه   ة سینا  نیست؛  او  ای فلسفه 

هایی بپردازد که ارتباطی با زبان ندارند، در اصی است که بنا دارد تا در منطق به بخش تصخ ا 

الهیات خود را به    ـ  که درواقع فلسفه است    ـ  به فیزیک نظری  طبیعیات صرفاً بپردازد و در 
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نکه ایبیش از  اشارات    رو ازاین   ؛ اش مختصر استچیستی   ة واسط الطبیعه محدود سازد؛ لذا به ماقبل 

 کند.ای محتاج است تا چیستی این پروژه را بیان اختصار به شرح محتاج باشد، به مقدمه   ة واسط به 

اند شده تنها مباحثی مطرح   گردید که در این کتاب از میان مباحث فلسفیْ همچنین ملاحظه 

 نیزهای منطق و طبیعیات کتاب  منظور حتی بخش ین ا ه ب   ؛ اند های پیشین عقلی بر گزاره که مبتنی 

محدودیت   ة واسطاند. به شده داده الطبیعه سامان این ماقبل   ریزی به عنوان مقدمات نظری برای پی 

بشریْ صرفاً ماقبل   عقل  خدا،   الطبیعه  صفات  شناخت  خدا،  اثبات  خود،  شناخت  به  محدود 

 ة و امکان ادام  است واسطه  واسطه خدا و درنهایت، تحلیل معلولات این فعل بی شناخت فعل بی 

 ،همچنین از مباحثی که ریشه در عالم محسوسات دارند   1.هدبود نخوا این سیر تا به نهایت میسر  

سینا در سایر آثار ابن نیست که  این معنا  به البته این   ؛ شود نمی مانند مقولات و قوه و فعل بحث 

ماقبل  ماقبل مضامین  و  مابعدالطبیعی  مباحث  آثار  آن  در  بلکه  ندارند؛  وجود  الطبیعی الطبیعی 

 . است ه الطبیعی محدود شد به مباحث ماقبل   صرفاً اشارات   ة اند؛ اما پروژ آمیخته هم به 

 پیشنهاد برای تحقیقات بیشتر

کتاب   ةمقال  از  نو  خوانشی  ارائه ابن اشارات    حاضر  ب   است ه کرد سینا  برای ین ا ه و  را  راه  ترتیب 

جدید   می   دربارة تحقیقات  کتاب  مقاله  این  این  دستاوردهای  براساس  تحلیل ـ  گشاید.  که 

به اشارات  های مختلف بخش   دربارة توان  می    ـ  است ه کرد ارائه اشارات  ة جدیدی از چیستی پروژ

 دادنتحقیقات ممکنی که نگارنده در حال انجام   برای نمونه ازمیان    پرداخت؛   ای تازه تحقیقات  

رد. کسینا اشاره و تفاوت آن با دیگر آثار منطقی ابن اشارات    توان به چیستی منطق می   ، آن است 

و جایگاه انسان معلق اشارات  به چیستی نمط سوم مستقل مفصلًا  ی توان در تحقیقهمچنین می 

سینا در سایر آثارش شناختی ابن شناختی و معرفت آن با دیگر مباحث نفس   ةدر آن و مقایس 

تر ی ئتوان از مباحث جز می   اشارات   ةالطبیع شده از ماقبل پرداخت. همچنین براساس خوانش ارائه 

 ـ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــ

 نکردنشود و ذکرمحدود به خداشناسی )ذات، صفات و افعال( می  الطبیعه که عملاً همین محدودیت مباحث به ماقبل .  1
آن را    .مباحث مابعدالطبیعی مانند مقولات و قوه و فعل، باعث شده تا متکلمانی چون فخررازی، آمدی، خواجه نصیر و..

 الاخص بپندارند و کتاب موردتوجه ایشان قرارگیرد و به شرح آن بپردازند.  بالمعنی  کتابی در الهیات 
 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  48

 

حال توسط نگارنده   به   ها تا کرد که برخی از آن های چهارم تا هفتم خوانش جدیدی ارائه در نمط 

 .است ه رسید چاپ به 
 منابع 
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) ابن  ابوعلی  زائد،   )الطبیعیات (  ء الشفا (.  ب   1404سینا،  قم تصحیح به   )سعید  ي  المرعشاللّٰ  ةآی   ة: مکتب (. 
 .)چاپ دوم(

) ابن  ابوعلی  البرهان ا (ء  الشفا   (. ق 1405سینا،  مدکور،   ( لمنطق،  قم:  تصحیح به   )ابراهیم  اللّٰ (.  آیة  مکتبة 
 .المرعشي 
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 ق.(. ه 1331  اثر اصلی
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