
 
 

Biannual Scientific Journal of Avicennian Philosophy 

Vol. 29, No. 73/ Spring & Summer 2025 

 
 

Research Article 

Comparing Moral Humility in Peripatetic Philosophy and Islamic 

Ethics 

Hosein Ahmadi1 

Abstract 

The semantics of ethics, as a branch of moral philosophy, examines the meaning 

of concepts such as humility. Peripatetic philosophers, following Aristotle’s 

doctrine of the mean, regard virtue as a balance between extremes. From their 

perspective, humility lies between the two vices of excess and deficiency in 

modesty—namely, humiliation and arrogance. Some Peripatetics interpret 

humility as an individual trait, while others explain it in relation to social status. 

Each approach is further divided into three views: humility as an inner 

disposition, as an external behavior, or as a combination of both. Within this 

framework, both humiliation and arrogance are considered moral vices. In 

contrast, Islamic ethics allows for certain exceptions: humiliation before God and 

arrogance toward the arrogant or hostile enemies are considered praiseworthy. 

Accordingly, humility must be defined in a way that encompasses these 

dimensions. The most comprehensive definition of humility is modesty before 

the Absolute Superior, whose true instance is humility before God. God’s 

superiority is complete and real by virtue of His role as the giver of existence. 

Other forms of humility derive their value from, and achieve their highest 

perfection through, this fundamental humility before God. 
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 چکیده

پردازد.  معناشناسی اخلاق یکی از مباحث فلسفۀ اخلاق است که به تحلیل معناییِ مفاهیمی همچون تواضع می 

مشائیان مفهومی بین افراط   ازنظر رسند؛ تواضع  به فضیلت می   حدّ وسط روش  مشائیان با قاعدة زرین ارسطو به 

ها تواضع را فردی و گروهی آن را براساس و تفریط در فروتنی، یعنی تذلّل و تکبر است که گروهی از آن 

ای تواضع را  اند که هر کدام از دو گروه، سه دسته توصیف را دربردارند. دسته کرده موقعیت اجتماعی توصیف 

توجه  با اند؛ ای دیگر به تلفیقی از هر دو قائل دانند و دسته ای دیگر تنها رفتاری بیرونی می صفتی درونی و دسته 

اند؛ اما از منظر اخلاق اسلامی تذلّل درمقابل برخی، این دیدگاه اعتدالیْ تذلّل و تکبر همیشه از رذایل اخلاقی   به 

رو تواضع باید این همچون خداوند و تکبر درمقابل برخی، همچون متکبران و دشمنانِ حربی پسندیده است؛ از 

رسد، فروتنی درمقابل می ذهن شود که جامع افراد باشد؛ بهترین توصیفی که برای تواضع به ای توصیف گونه به 

نحو مطلق دارد؛ فراتر بودن اش فروتنی درمقابل خداست که فراتری را به فراتری مطلق است که مصداق حقیقی 

تبع تواضع درمقابل خداوندی بخش بودنش حقیقی و تامّ است و دیگر مصادیق تواضع به وی به دلیل هستی 

 دهند. می کمال را نتیجه   درجه بالاترین    قْی مصاد   ن رو ای زاین ا   است؛است که آن فراتری را ایجادکرده 

 .فلسفۀ مشاء، فلسفۀ اخلاق، تواضع، تکبر، تذلّل   ها: کلیدواژه 
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 مقدمه 

 . پردازد ی علم اخلاق م  یِ ق یو تصد   یتصور   یکه به مباد   شودی ماطلاق   یاخلاق به دانش   ۀفلسف 

ا  معناش   ن ی در  مباحث  به  هستناختی دانش  اخلاق   یِمنطق   و   ختی شنا معرفت   ، ختی شنا ی ،  علم 

 پردازدی م   ی اخلاق   ی تصور  م یمفاه   ی معناشناس   به بیشتر    اخلاق   ی معناشناس  شود؛ ی م پرداخته 

 درکه   ی اخلاق  ی م ی مفاه (1اند:  مفاهیم تصوری اخلاقی سه دسته   . ( 138، ص.  1385)وارنوک،  

 یاخلاق   می مفاه (  ۲  ؛و تواضع   حکمت  ت،مانند عدال   رند؛ یگ ی قرارم   ی اخلاق  ی هاجمله   موضوع 

 در  را   م ی مفاه   ن ی ا   اخلاق   ۀ فلسف   شمندان ی اند   که   رند یگ ی قرارم   ی اخلاق  ی ها که در محمول جمله 

 می مفاه (  3  کنند؛ی می آور جمع   ی، مانند خوب و بد و باید و نباید، الزام   و   یارزش   م ی مفاه   گروه   دو 

 ند؛امرتبط   اخلاق  با   اما   روند،ی کارنم به   یاخلاق   ۀجمل   محمول   و   موضوع  رکه د   اخلاق  به ط مربو

 ۀجمل در  نبودن  ی اریصفت اخت   ا ی فعل   ل ی به دل  که  اند اخلاق  هدف  ة کنند ان یب  که  ی می مفاه  مانند 

؛ پس مفاهیم اخلاقی به مفاهیمی ( 37- 40ب، ص.    1386)مصباح یزدی،    روند ی نم کار به   ی اخلاق 

مانند هدف   ا ی  روند ی کارمبه   یاخلاق   ی هادر محمول جمله   ا یدر موضوع    ا یکه    شود ی مگفته 

 . »تواضع« از مفاهیم دستۀ اول است.ند ا با اخلاق مرتبط   ی افعال و صفات اخلاق

انسان به   ی اب ی دست   ۀ است که مقدم   جهت مهمّ  آن   از   اخلاق   ی معناشناس  ی بررس   و   توصیف 

 یدر آن، معنا  که   ست ی ا اخلاق   می مفاه   یِشناسلغت   از   ر یغ   ی معناشناس.  ست ی ا اخلاق   یی گرا واقع 

 یرو   یْبلکه معناشناس  کنند؛ ی م وصیف ت  ی شناس و زبان   ات یدر ادب   را   واژه   کی   یو عرف   ی استعمال 

بر   ی برخ   رو ن ی ازا   ؛ برد ی واژگان پ  ق یبه حقا   توانی آن م  ۀ لی وس که به   ست ی اشناسی هست   گر ی د 

)مصباح یزدی،   اند کرده دی تأک  یشناس و زبان   ی شناساخلاق از لغت   ۀ فلسف   یِمعناشناس   ک ی تفک

شناسی ربطی ندارد و شناسی به فلسفه و هستی ؛ زیرا مباحث زبان ( ۲05-۲06، ص.  1، ج1378

 د، یآ ش یاصطلاح پ   کی  ییِنما که بحث از واقع ی اما زمان   د،ین آ ی محساب به قراردادی و اعتباری  

 کند.می   انی رخ نما  ی بحث فلسف 

طلبی و  بحث از تواضع نیز از آن جهت ضرورت دارد که قرآن وجود تواضع را مایۀ حق 

؛ برخی حکما نیز به فطری بودن آن اعمّ از فطرت  ( 8۲- 83)مائده، است  ها دانسته هدایت انسان 

و    ( 353، ص.  1388؛ امام خمینی،  144م، ص.  1989سینا،  )ابن اند  کرده بینشی و گرایشی اشاره 
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بر  ؛ افزون ( 168، ص.  1389)مصباح یزدی،  است  شده ازجهتِ دیگر از مستقلات عقلیه شمرده 

، ص.  1، ج 1388)مصباح یزدی، اند  اینکه برخی اندیشمندان به وجه عبادی بودن آن نیز پرداخته 

تواضع را منشأ    ی برخ   که ی طور به   ؛ نظر دارند ؛ لذا همۀ اندیشمندان بر خوبی تواضع اتفاق ( 31۲

  ق ی مصاد   از   ی برخ ترک    گر ی د   ی برخ   ؛ ( ۲4۲ص.    ، 1ج   ، 1381  ، ی آمل   ی )جواد   اند دانسته   ی و خوب   ر ی خ 

؛  ( 338، ص.  1386)مصباح یزدی،    اند قلمدادکرده   صالح   اعمال   نابودی   و   حبط را سبب    تواضع 

با   تحقیق  ازطریقِ معناشناسی حائز اهمیت است و این  توجه به چیستی و قلمرو آن  بنابراین 

روش  مشائیان با قاعدة زرین ارسطو به بررسی دیدگاه مشائیان قصد دارد به قلمرو تواضع را بکاود؛  

اخلاق    ۀ رو به این دیدگاه در فلسف رسند؛ ازاین یا همان اعتدال به فضیلت اخلاقی می   حدّ وسط 

 شود. می گرا« نیز اطلاق »دیدگاه اخلاقی اعتدال 

اعتدال  یا  اخلاقی مشاء  را  دیدگاه  اخلاقی  قلمرو فضایل  و   حدّ وسط گرا  افراطی  مفاهیم 

کند. می ماهیت مفاهیم اخلاقی را بیان   حدّ وسط داند. سپس در توصیف دقیق این  تفریطی می 

تذلّل و تکبر است که تذلّل افراط در فروتنی، و تکبر تفریطِ   حدّ وسطدر این دیدگاه تواضع  

، ص. 1381؛ کشفی،  9۲، ص.  1369؛ شیرازی،  144-145م، ص.  1989سینا،  )ابن در آن است  

. اگرچه برخی اندیشمندان به وسط ( ۲57، ص.  1351؛ ارموی،  61۲، ص.  1358؛ همدانی،  568

اکتفاکرده  تواضع  ص.  1358)همدانی،  اند  بودن  اعتدال ( 61۲،  اندیشمندان  از  بسیاری  گرا ، 

 ایم.ها پرداخته اند که در این تحقیق به آن کرده توصیفات گوناگونی از تواضع ارائه 

ایم که  کرده اینکه روش معناشناسی در مباحث معناشناسی حائز اهمیت است، بیان   به توجه  با  

اند ـ چنین است که با مقایسه میان برخی  روش معناشناسی مفاهیم اخلاقی ـ که از معقولات فلسفی 

شود؛ مفاهیمی که مستقیماً با  بین آن واقعیات حاصل می   ۀ واقعیات و انتزاع ویژگی خاصی از رابط 

گونه  گیرند. برای معناشناسی این اند، در زمرة مفاهیم ارزشی و اخلاقی قرارمی افعال اختیاری مرتبط 

یکی از واقعیاتْ فعل اختیاری  طریق که  این ؛ به گیرد می ای صورت مفاهیم میان واقعیات فرضی مقایسه 

میان  یا صفت نفسانی و واقعیت دیگر، هدف اخلاق است که ازطریقِ عقل ویژگی خاصی از رابطه  

انتزاع  فرضی  واقعیات  دسته  دو  می می این  حاصل  مفاهیم  این  معنای  و  توصیف  شود  از  شود؛ 

کرد که اگرچه عرف نقشی کلیدی  گونه بیان توان نقش عرف را نیز این معناشناسی معقولات ثانی می 
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شود، حداقل دو نقش برای عرف  در معناشناسی معقولات ثانی ندارد و امکان خطای عرفی نفی نمی 

مفاهیمی  می  از  نباید  دیگران  به  معنا  شناساندن  و  معناشناسی  زمان  در  اولًا  درنظرگرفت:  توان 

خطا انداختن مخاطب را بالاببرند؛    به   افتادن و  خطا   کرد که در عرف مبهم باشند و امکان به استفاده 

آمده سازگارند،  دست هایی عرفی که با معناشناسی به توان از برداشت ثانیاً بعد از معناشناسی مفاهیم می 

ابتدا معناهایی را که در  ( 5- 16، ص.  1398)احمدی،  کرد  عنوان مؤید بحث استفاده به  . در ادامه 

ها پرداخته و  بررسی آن ایم و سپس به کرده توصیف   ، شده اخلاق حکمای مشاء برای »تواضع« بیان 

 ایم. کرده روش یادشده معانی برگزیده را بیان به 
 نه ی ش ی پ 

افلاطون   ونان ی   شمندان ی اند   ی برخ  مانند  تواضع ممدوح و مذموم    به تواضع را    ( 1380)   باستان 

را رذیلت  تواضع    ( 1378)   ارسطو   اما   ؛ ( 731، بند   ، »قوانین«۲030- ۲031، ص.  4)ج   ند کن ی م تقسیم 

می  ازدست اخلاقی  موجب  را  آن  و  بزرگ داند  قلمداد رفتن  ،  138، ص.  1)ج   است کرده منشی 

)آگوستین قدیس،  معارف    ی تواضع را شرط لازم تحقق برخ   ن ی آگوست   ی در قرون وسط   ؛ ب( 11۲3

،  1391)آگوستین قدیس،    کند ی م ی به خدا معرف   دن ی و راه امن و درست رس   ( 439، ص.  1391

،  139۲)منتسکیو،  اند  دانسته  ت ی ح ی تواضع را اساس مس   شمندان ی اند   ی برخ  تاجایی که   ( ۲47ص.  

 . ( ۲34، ص.  1ج 

در    ی تواضع را فروتن   ی که برخ ی طور به   ؛ اند به قلمرو تواضع پرداخته   ی نیز اسلام   شمندان ی اند 

 مقابل 

؛ دوانی،  113، ص.  1387)نصیرالدین،  درمقابل فروتنان    ی و برخ   ( 144، ص.  1989سینا،  )ابن ها  انسان 

درمقابل فراتر    ی تواضع را فروتن   ی برخ   ؛ اند قلمدادکرده   ( ۲36، ص.  1386؛ دشتکی،  85، ص.  1391

اند که تواضع  افزوده  ی و برخ   ( 336، ص. 1386 )مصباح یزدی، اند  خدا دانسته   ی عن ی   ، ی و برتر واقع 

، ص.  1388)خمینی،    ست او   شات ی از فرما   ی رو ی تبع تواضع درمقابل خدا و پ خدا به ر ی درمقابل غ 

334-333 ) . 
برمی همان  فوق  بیان  از  که  را  هیچ   ، آید طور  تواضع  بین  کدام  مقایسه  با به  حکمای مشاء 

مقایس  اندنپرداخته اندیشمندان اسلامی   از  می دیدگاه   ۀ که  مختلف  نظری های  به  صحیح   ۀتوان 
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 فاطمه  مانند   اند؛ پرداخته   گر ی د   ان یاد   منظر  از  تواضع   یبررس   به   محققان   یبرخ یافت؛ اگرچه  دست 

« یا د یجد   عهد   در   ی فروتن   ی مبان   و   گستره »   مقالۀ   در   ( 1403)   یدریح   ن ی حس   و   ی اکبر  ی حاج 

 کردهای ارسطو، آگوستین و جولیا درایور«»تحلیل سه تلقی و تعریف از تواضع؛ روی   ۀمقال 

هیچ   اما ؛  ( 1399)صادقی،   مشاء  در  حکمای  دیدگاه  نظریرا  کدام  اسلامی   ۀ با  حکمای 

عقلی   ۀعقلی از مقایس با روش  تواضع را    ت یماه   تحقیق درصدد است   نی ا   .اند نکرده مقایسه 

 . آورددست به   اندیشمندان مسلمان  دگاه ید   دیدگاه حکمای مشاء با
 های اخلاقی حکمای مشاء در معناشناسی تواضع بندی دیدگاه دسته  .1

براساس  را  آن  با دیگران و گروهی  ارتباط  در  فردی و  را  تواضع  از حکمای مشاء  گروهی 

ای اند که هر کدام از دو گروه، سه دسته توصیف دارند؛ دسته کرده توصیف موقعیت اجتماعی  

( ضد کبر و مانند آن، صفتی درونی ۲1، ص.  1ق، ج 1407تواضع را مطابق روایتی )کلینی،  

اند و ای دیگر تواضع را ضد تکبر و مانند آن تنها رفتاری بیرونی قلمدادکرده دانند و دسته می 

اند. گروه اولی که ای دیگر تلفیقی از هر دو، یعنی صفت درونی و رفتاری بیرونی دانسته دسته 

اند؛ قسم اول این صفت نفسانی را اند، دو قسم تواضع را فردی و صفتی درونی قلمدادکرده 

، ص.  1369؛ شیرازی،  144م، ص.  1989سینا،  ها )ابن جنسان و همۀ انسان فروتنی درقبال هم 

انسان 9۲ برخی  و  فروتران  یا  تواضع ( می ۲36، ص.  1386)دشتکی،  ها  (  قسم،  این  و  دانند 

، ص. 1385اند )نراقی،  شود. قسم دوم آن را درقبال دیگران دانسته درمقابل خدا را شامل نمی 

 گیرد. ( و قلمرو آن، فروتنی در برابر خدا و غیرِخدا را در برمی ۲96

تواضع را فردی توصیف  آن را ضد تکبر شمرده کرده دستۀ دوم از گروه اولی که  اند اند، 

؛ مانند اند کرده وصیف ت   رفتار   ی نوع  اظهار   براساس  را   تواضع  و (  ۲74ق، ص.  140۲)تکریتی،  

( ۲74ق، ص.  140۲اند )تکریتی،  صورت سلبیْ اظهار بزرگی نکردن دانسته اینکه تواضع را به 

)ایرانی   دانند صورت ایجابی و اظهار کوچکی کردن می یا مانند آنچه در عرف رایج است، به 

(؛ اما دستۀ سوم از گروه اول که تواضع 333، ص.  1388؛ امام خمینی،  ۲71، ص.  1384طرفی،  

بیرونی می  از صفت درونی و رفتار  تلفیقی  از هر شخصی و را  تواضع را قبول اذیت  دانند، 

قلمنرم  فروتران  درقبال  )ابن کرده داد خویی  ص.  1377مسکویه،  اند  به 50،  اما  برخی (؛  نظر 
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نفسانی می  را صفتی  تواضع  که  به اندیشمندان  تواضع  لوازم  رفتارها  این  آید می حساب دانند، 

 (.۲96، ص.  1385)نراقی، 

اند ازجهتِ صفت درونی یا رفتار  های گروه اول که تواضع را فردی قلمدادکرده تاکنون توصیف 

توان  کردیم؛ اما ازجهتِ سلبی یا ایجابی بودن تواضع می بندی بیرونی بودن تواضع یا هر دو دسته 

داد. برخی به بیان سلبی »مزیتی قائل نشدن برای خود«  های اندیشمندان را در دو دسته جای توصیف 

( و  ۲74، ص.  1381؛ سبزواری،  85، ص.  1391؛ دوانی،  113، ص.  1387اند )طوسی،  اکتفاکرده 

،  1377مسکویه،  اند )ابن خویی دانسته برخی به بیان ایجابیْ تواضع را قبول اذیت از هر شخصی و نرم 

 (. 50ص.  

یابد، جنبۀ  نمی جهت که بدون وجود فردی )افراد( مقابل شخص متواضع تحقق تواضع ازآن 

بر جنبۀ اجتماعی  رو تواضع دارای ارزش اجتماعی است؛ اما گروه دوم افزون اجتماعی دارد؛ ازاین 

اند؛ دستۀ اول از گروه دوم تواضع را راضی  وسیلۀ موقعیت اجتماعی شناسانده یادشده، تواضع را به 

ق،  14۲8اند )راغب اصفهانی،  کرده بودن به موقعیت و منزلتی فروتر از استحقاق خود توصیف 

اند؛ دستۀ دوم از  ( و آن را صفتی درونی دانسته ۲66، ص.  ۲ق، ج 1405؛ علم الهدی،  ۲13ص.  

تواضع را نوعی رفتار جلوه  بیان که  داده گروه دوم  این  به  از موقعیت  خویشتن را پایین اند؛  تر 

فرونهادن  اجتما  نامیده عى خود  شیرازی،    شود می »تواضع«  این  77، ص.  ۲، ج 1384)مکارم  (؛ 

توصیف به صفت درونی بودن تواضع صراحتی ندارد؛ بلکه با لفظ »فرونهادن« به جنبۀ رفتاری  

انسان اشاره دارد؛ اما دستۀ سوم از گروه دوم تواضع را تلفیقی از صفت درونی و رفتار بیرونی  

موقعیت  دانسته  که  کسانی  حضور  در  خود  نشمردن  مرئی  و  خود  درنظرنیاوردن  چنانکه  اند؛ 

اطلاق نازل  »تواضع«  را  دارند  )لاهیجی،  کرده تری  ص.  137۲اند  قید  676،  با  توصیف  این  (؛ 

»درنظرنیاوردن« به درونی بودن و با قید »مرئی نشمردن خود در حضور دیگران« به بیرونی بودن  

 تری دارند. داند که موقعیت نازل اما تواضع را فقط دربرابر کسانی ممکن می است؛  کرده رفتار اشاره 
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(؛ اما 138، ص.  1378)ارسطو،  توان درونی و فردی بودن تواضع را فهمید از کلام ارسطو می 

شد، قلمرو تواضع برطبق توصیف حکمای مشاء بود. اکنون مناسب است درمجموع آنچه بیان 

 شود. دیدگاه اخلاق حکمای مشاء در معناشناسی تواضع بررسی 
 بررسی دیدگاه اخلاقی حکمای مشاء در معناشناسی تواضع از منظر اخلاق اسلامی  .2

گرایان توجه به پنج نکته برای رسیدن به دیدگاه صحیح دربارة تواضع، در تحلیل دیدگاه اعتدال 

 مهمّ است: 

تواضع از منظر 

حکمای مشاء

توصیف فردی

صفت 

درونی و 

نفسانی

شامل تواضع در 

برابر خدا 

نمی شود

واضع توصیف ابن سینا که شامل ت

درمقابل هم جنسان است

ی توصیف کتاب اخلاق منصور

که تواضع درمقابل فروتران،

یعنی برخی انسان ها را شامل 

.می شود
شامل تواضع 

درمقابل خدا و 

غیرخِدا 

.می شود

مزیتی درمقابل دیگران برای خود

قائل نشدن 

نیرفتار بیرو

اظهار ( توصیف سلبی)

بزرگی نکردن 

(  توصیف ایجابی)

اظهار کوچکی کردن 

صفتی درونی و رفتاری

یتوصیف اجتماع

یت به وسیلۀ موقع)

اجتماعی 

(شناسانده اند

یصفتی درونی و نفسان

فقط جنبۀ رفتاری

صفتی درونی و رفتاری
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صورت مطلق است؛ اولًا نتیجۀ قاعدة اعتدال در تواضع، رذیلت اخلاقی بودن تکبر و تذلّل به 

شود؛ اما از منظر اسلام چنین اطلاقی زیرا تکبر و تذلّلْ تفریط و افراط در فروتنی محسوب می 

شود صحیح نیست؛ زیرا در دیدگاه اخلاقی اسلام تذلّل نزد خداوند متعال فضیلت محسوب می 

اذلة علی ها همچون مؤمنان مذموم نیست، بلکه مطابق قرآن کریم » و تذلّل درمقابل برخی انسان 
بر اینکه تکبر نیز مطلقاً رذیلت نیست و شود؛ افزون می ( فضیلت شمرده 54« )مائده،  المؤمنین 

ق، 1407؛ کلینی،  ۲39و    15تا، ص.  است )طباطبایی، بی شده درمقابل دشمنان فضیلت شمرده 

است شده (. همچنین تکبر درمقابل متکبران در روایتی از پیامبر اکرم )ص( توصیه 8، ص.  5ج 

( . امام علی )ع( در روایتی تکبر زنان درمقابل نامحرم را نیز از ۲01، ص. 1ق، ج 1410)ورام،  

 (.510- 509، ص. ۲34ق، حکمت 1414اند )امام علی )ع(،  فضایل اخلاقی دانسته 

ثانیاً توصیف فردی تواضع بر توصیفِ براساس موقعیت اجتماعی مقدم است؛ زیرا برخی 

توصیف  برمی از  در  هم  را  خدا  درمقابل  تواضع  فردی،  توصیف های  اما  براساس گیرد،  های 

 های اجتماعیْ رو برخلاف توصیف شود؛ ازاین اجتماعی تواضع درمقابل خدا را شامل نمی موقعیت  

شوند،  هایی که شامل تواضع در برابر خدا می های فردیْ جامع افراد است. منظور از بیان توصیف 

هایی که تواضع اند، نه آن بیان هایی است که تواضع را فروتنی درمقابل دیگران دانسته توصیف 

 اند.جنسان قلمدادکرده را فروتنی درمقابل فروتران یا هم 

تواضع به صفتی    رو توصیف ثالثاً توصیف تواضع براساس ضد، توصیف جامعی نیست؛ ازاین 

دلیل ضد تکبر بودن  دلیل ضد کبر بودن یا توصیف آن به صرفاً رفتاری بیرونی بودن به درونی به 

به  دقیقی  جامع نظرنمی توصیف  رفتار  و  درونی  صفتی  به  آن  تلفیقی  توصیف  بلکه  تر  رسد؛ 

بر اینکه افرادی که تواضع را ضد کبر دانسته و مانند کبر آن را صرفاً صفتی  آید؛ افزون نظرمی به 

اند و برای این ادعا که رفتار متواضعانه  اند، رفتار بیرونی را از لوازم تواضع دانسته درونی قلمدادکرده 

تواضع«  اند، بلکه خلاف مدعای ایشان با ظاهر لغوی » نکرده جزء ذات تواضع نیست، دلیلی ارائه 

به  و  اخذشده  »وضع«  از  تواضع  زیرا  است؛  است  سازگارتر  »فرونهادن«  و  »قراردادن«  معنای 

(  ۲71، ص.  1384، ذیل مادة »وضع«(. همچنین درمقابل تکبر )ایرانی طرفی،  1998منظور،  )ابن 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  180

 

طور افرادی  است؛ همان ( آمده 464، ص.  4ق، ج 141۲معنای »اظهار کوچکی« )راغب اصفهانی،  به 

اند، صفت درونی  که تواضع را ضد تکبر دانسته و مانند تکبر آن را تنها رفتاری بیرونی قلمدادکرده 

که نیت متواضعانه داشتن  دانند؛ درحالی و شناختی مسبب رفتار متواضعانه را از مبانی تواضع می 

.  ص ،  1380  ، ی زد ی )مصباح  از ذات تواضع جدا نیست، بلکه اصل اخلاق بر نیت مبتنی است  

ازآنجایی ( 3۲3 اما  نیت  ؛  تواضع،  فاعلی  حسن  نیست،  جدا  نیت  از  نیت  با  متناسب  رفتار  که 

رسد تلفیقی  نظرمی رو به شود؛ ازاین متواضعانه و حسن فعلی تواضعْ رفتار متواضعانه محسوب می 

طور که برخی اندیشمندان در تمایز میان تواضع و  همان دو، مبیّن حقیقت تواضع است؛  از هر  

اند که تواضع به خلقیات و افعال جوارحی و جوانحی، و »خشوع« صرفاً به  کرده خشوع اشاره 

 (. ۲13ق، ص.  14۲8شود )راغب اصفهانی،  می افعال جوارحی اطلاق 

رابعاً توصیف ایجابی بر توصیف سلبی مقدم است؛ زیرا تواضعْ انفعال محض نیست، بلکه 

رو بیان »مزیتی برای خود قائل (؛ ازاین ۲35، ص.  1386نوعی فعالیت است )مصباح یزدی،  

بر اینکه جنبۀ ایجابی تواضع نیز مهمّ است و کند. افزون نمی نشدن« تمام حقیقت تواضع را بیان 

 شود.باید در معنای آن لحاظ 

هایی که تواضع خامساً اگر تواضع را »فروتنی درمقابل شخص فراتر« بدانیم، نسبت به بیان 

 رسد؛ زیرا: نظرمی تر به اند، مناسب را »مزیتی برای خود درمقابل فروتران قائل نشدن« دانسته 

است 1 تواضع  که مصداق حقیقی  ـ  را  درمقابل خدا  انسان  تواضع  برگزیده  توصیف    )

گیرد ردارد، اما توصیف اخیر چنین تواضعی را دربرنمی ـ دربَ  ( 336.  ص ،  1386  ، ی زدی)مصباح  

 و فقط توصیف برگزیده جامع افراد است؛ 

ها سازگارتر است؛ زیرا تواضع را فروتنی درمقابل ( ماهیت توصیف اخیر با اخلاق کلبی ۲

شود؛ پس درواقع میان تذلّل و تواضع تمایزی وجود نخواهدداشت. فروتران تذلّل محسوب می 

معناکرده  »تذلّل«  به  را  »تواضع«  برخی  )ابن اگرچه  ، 1998منظور،  اند  »وضع«(  مادة  ذیل   ،

شمرند گرایان که تذلّل را برطبق قاعدة اعتدالْ افراطِ در تواضع و از رذایل اخلاقی می اعتدال 

کنند که ( ، نباید توصیفی از تواضع ارائه 568، ص.  1381؛ کشفی،  144م، ص.  1989سینا،  )ابن 
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انگاشته  یکسان  تذلّل  افزون با  دانسته شود.  قسم  دو  را  تذلّل  اندیشمندان  برخی  اینکه  اند؛ بر 

شکل که برخی مصادیق تذلّل، مانند تذلّل درمقابل خدا را فضیلت و برخی از مصادیق این به 

 (. 336، ص. 1386اند )مصباح یزدی، کرده تذلّل را رذیلت معرفی 

بودن   لت یفض   ن یی تع  و اعتدال    ة به قاعد   اعتقاد   بین   مشاء   ی حکما  ی برخ   ان یم   رسد ی نظرم به   

 د؛ین آ ی م حساب به   ل ی تذلّل از رذا   ق یتمام مصاد   ها آن   ان ی بنابه ب   رایز   ؛ مشکل وجود دارد   تواضع 

تذلّل چنین    که ی حال در  مانند  است؛  بلکه گاهی فضیلت  باشد،  تذلّل مطلقاً رذیلت  نیست که 

درمقابل خدا. حتی اگر مانند برخی اندیشمندان تواضع را از تذلّل جدا سازیم و تواضع را توأم 

( باز اشکال 341، ص.  9، ج 1383با توانایی و »تذلّل« را حاکی از ناتوانی بدانیم )جوادی آملی،  

تذلّل درمقابل خدا پسندیده است؛ البته تعبیر برخی اندیشمندان دربارة تواضع  باقی است؛ زیرا  

آملی،   )جوادی  است  حقارت  احساس  با  همراه  ج1383که  ص.  9،  صحیح  341،   )

( و عزت 354، ص.  1، ج1391دارد )مصباح یزدی،  دنبال رسد؛ زیرا تواضعْ عزت را به نظرنمی به 

 شود. نمی با حقارت جمع 

تر بینگارد، باید دلیلی خواهد خود را از فروتران پایین در توصیف برگزیده انسانی که می   ( 3

باشد تا به آن پایبند شود؛ اما اگر تواضع حقیقی براساس فروتنی درمقابل خارج از تواضع داشته 

فراتر دانسته  به موجود  برای انگیزه   شود،  ندارد؛ دلیلی خارجی  نیازی  تواضع  سازی در تحقق 

بلکه فروتر بودن متواضع جزء ذاتی تواضع است؛ زیرا در بیان برگزیده فروتنی درمقابل فراتری 

دنبال علتی ها است، نه اینکه به دلیل فراتری واقعی آن مطرح است و فروتنی درمقابل فراتران به 

درحقیقت بیرون تواضع باشیم تا فراترنگری را اعتبارکنیم و از آن برای تواضع انگیزه بسازیم.  

ها است و توصیف تواضع به فروتنی درمقابل فروتران  بیان برگزیده توصیف براساس واقعیت 

 توصیفی اعتباری است؛ و واقعیت بر اعتبار مقدم است.

کند؛ زیرا مزیتی می ( توصیف برگزیده ازجهتِ دیگری نیز قلمرو دقیقی از تواضع ترسیم 4

 یازهای امت  ی دارا  گران ی د  با   متواضع   که  را   ی موارد  دربرای خود قائل نشدن درمقابل فروتران  

انگیزة خضوع را ـ که ذاتیِ فروتنی است ـ در انسان   را یز   کند؛ ی جادمیا   مشکل   است،   وی مسا 
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کند؛ پس برای تواضع درونی و رفتار متواضعانه، ندیدن مزیتی از خود درمقابل فروتران ایجادنمی 

تا   ببیند  مزیتی  مقابل  طرف  در  باید  بلکه  نیست،  متواضعانه کافی  رفتار  او  درمقابل  بتواند 

باشد؛ اگر چنین مزیتی را در طرف مقابل نبیند، تواضع درونی و رفتار متواضعانه حاصل داشته 

کند، فروتنی او دروغین و منافقانه خواهدبود نوعی فروتنی شود و اگر درمقابل فروتران به نمی 

 است ـ سازگاری ندارد.که بقائی ندارد و با حقیقت اخلاق ـ که برپایۀ واقعیت بناشده 

( براساس توصیف برگزیده اگر فروتنی درمقابل فروتران ذیل تواضع درمقابل موجود فراتر  5

آید که بداخلاقی است.  حساب شدن به قرارنگیرد، تواضع نیست، بلکه ممکن است از مصادیق ذلیل 

اگر تواضع حقیقی ـ چنانکه برخی معتقدند ـ تواضع درمقابل خدا باشد، در آن نوعی عبودیت  

و    336و    313، ص.  1386شود که افراطش نیز خوب اخلاقی است )مصباح یزدی،  می لحاظ 

3۲0-3۲1 .) 

بالاتر    فراتر   و   گران ی د   بودن   تر ن یی پا   و   فروتر   ( 6 برخ    ـ  ها آن   ستن ی نگر و  در    ها ان ی ب   ی که 

  شود ی متواضع م   انسان   درون   در   ستن ی نگر   بالاتر با    ی واقع   بودن   تر ن یی پا موجب تزاحم     ـ  است آمده 

  ی درصورت   را ی ز   کند؛ ی م را از انسان سلب   متواضعانه رفتار    ة ز ی خواهدشد و انگ   ی که مانع کمال انسان 

  مان ی ا   و   ن ی ق ی   خود   ی جوارح   و   ی جوانح   رفتار   به   درون   در   انسان   که   شود ی م   حاصل   ی اخلاق   کمال 

متواضع بخواهد    و   است   ی تر ن یی پا   از ی امت   ی و دارا   فروتر   واقع   عالم   در   ی شخص   اگر   . باشد داشته 

باید    متواضع   شخص   ، کند تواضع   از ی آن امت   تا درقبالِ   رد ی درنظربگ در او    ی از ی امت کردن،  ی فروتن   ی برا 

دیگر    ، باشد   ی واقع طرف مقابل غیرِاعتباری و    از ی امت   ؛ چراکه اگر اعتبارکند   را   از ی امت   ن ی او ا   ی برا 

  شخص   د ی با   ، ندارد   ی از ی امت   ن ی چن   و   است   فروتر   او   که   اکنون   اما   است؛   فراتر   نیست، بلکه فروتر  

و   ی بخش زه ی انگ   یی توانا  ت ی درمقابل واقع  ات ی که اعتبار ی درحال  ؛ اعتبارکند   ی از ی امت   او  ی برا  متواضع 

  شخص   در   زه ی انگ   جاد ی ا   درصدد   که   است شده نقل   ی ات ی روا   ل ی دل ن ی هم به را ندارند؛    ی ن ی آفر کمال 

کوچک   مثلاً ؛  است   کردن ی فروتن   ی برا   متواضع  به  به احترام  گناه تر  احتمال  کمترشانجهت    ان 

  ، ی )طبرس   است شده   سفارش   بیشترشان   عبادت   احتمال   جهت به   تران بزرگ   به   احترام   ا ی   شده ه ی توص 

را    بحث   ، دارند   ی اله   و   یی روا   ای پشتوانه   که   ات ی روا   گونه ن ی ا   به   توجه   ؛ ( 15۲ص.    ، ۲ج   ، ش 1381
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  ی واقع   از ی امت توجه به    و   ی بر فراتر واقع ی مبتن   ز ی ن   ات ی روا   ن ی بلکه ا   ؛ کند ی نم بودن خارج   ی از عقل 

 . شود ی م   ی که درقبال او فروتن   است   ی شخص   در   داشتن 

( توصیف اخیر با تصریح بر »مزیتی ندیدن«، تعریفی سلبی است و توانایی توصیف یک 7

ازاین  ندارد؛  را  تواضع  توصیف  رفتار جوانحی و جوارحی وجودی همچون  این رو  منتخب 

افزون  باید  به تحقیق  بیرونی  رفتار  و  درونی  اجتماعی، صفت  و  فردی  ازجهتِ  بودن  اعم  بر 

ی  قراربگیرد،  آن  ذیل  تواضع  که  اعمّی  ازاین اشاره   شجاعت   ی عن فضیلت  این کند؛  منظر  از  رو 

تحقیق توصیف تواضع عبارت است از: فضیلتی است که انسان در درون و رفتارْ خود را از 

 دهد.تر بداند و جلوه فراتر از خود پایین 

کنند که بیان برگزیده تواضع افرادی را که بدون نیت خدامداری ممکن است برخی شبهه 

گیرد؛ مانند فروتنی کفار درمقابل علم علما که نوعی کنند، دربرنمی می درمقابل برخی فروتنی 

دانند و قبول دارند و برخی بر  می تواضع و فروتنی است و همۀ اندیشمندان این فروتنی را لازم 

اند که تواضع غیر گرفته این نوع تواضع ـ که مقبول همگان است ـ تصریح دارند و از آن نتیجه 

رسد که چنین تواضعی نیز ذیل توصیف نظر می (؛ به ۲9تا، ص.  از عبادت است )امام خمینی، بی 

انسان برگزیده قرارمی  تواضع  یعنی فروتنی درمقابل شخص گیرد؛ زیرا  ها درمقابل علم علما 

مرتبه را نیز ا علم جهت فراتری است که در علما وجود دارد؛ اگر تواضع علمای هم فراتر؛ زیر

جهت علم درنظربگیریم، دو دلیل بر آن وجود دارد: الف( هر عالمیْ علم علمای دیگر را به 

گذارد؛ یعنی تساوی می جهت علمی که در خودش نیست، احترام داند و به دیگران به فراتر می 

است، نه در داند؛ ب( حقیقت علم را فراتر دانسته علمی را قبول ندارد و دیگر علما را فراتر می 

شود مقایسه با علم خودش. توضیح مطلب اینکه گاهی علم فردِ مقابل با فرد متواضع مقایسه می 

شود و برای تعظیم و ترویج علم در جامعه و گاهی علم فرد مقابل با اصل جهل مقایسه می 

شود. فراتر بودن علم از جهل نیز از مصادیق توصیف برگزیده است و ی درمقابل آن تواضع م

 زداید.بینی را از توصیف نمی گرایی و واقع واقع 

 دلیل برخی  کنند که در تواضع فراتر بودن شرط نیست؛ بههمچنین ممکن است برخی شبهه
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تر از تو بود، چنین درنظربگیر که روایاتی که به این مضمون اشاره دارند؛ مثلًا اگر انسانی بزرگ 

تر از تو بود، او پیش از من اهل ایمان شده و کردار صالحش بیشتر از من است و اگر کوچک 

ام، پس او از من بهتر است. و اگر چنین درنظربگیر که من بیش از او مرتکب معصیت شده 

همسان تو بود، چنین درنظربگیر که من به گناه خود یقین دارم، ولى دربارة او شک دارم. چرا 

(؛ پس درهرصورت انسان 15۲، ص.  ۲ش، ج1381کنم )طبرسی،  یقین خود را با شک عوض 

داد توان به این شبهه چنین پاسخ ها واقعاً فراتر نباشند. می خود را از دیگران فروتر ببیند، ولو آن 

باشد، ولو وجود  کند که فراتری وجود داشته می وایت نیز درصورتی به تواضع توصیه که این ر 

ها را نخواهددید. این روایت قصد ذهنی؛ زیرا انسان تا خود را فروتر از دیگران نبیند فراتری آن 

هایش غفلت نورزد. فروتری درمقابل اش متوجه سازد تا از فروتری دارد انسان را به فروتری 

شود، ناگزیر درمقابل موجود فراتری وجود دارد؛ فراتری است؛ یعنی اگر فروتری انسان ثابت 

اند؛ اگر یکی پایین بود، مطمئناً دیگری بالا زیرا فروتری و فراتری مثل »پایین و بالا« متضایفان 

کند و می بر اینکه این روایت ازجهتِ دیگری نیز فراتری طرف مقابل را ثابت خواهدبود. افزون 

اینکه دستور فراتر مطلق، یعنی خدا این است که تا جای ممکن فروتری خود را بنگر و آن  

کن؛ پس این بیان از تواضع درحقیقت تواضع در برابر دربرابر فراتری احتمالی دیگران تواضع 

 خدا و اطاعت از اوامر اوست که فراتر مطلق است.

درهرصورت توجه به این نکته مهمّ است که مصداق اتمّ و اکمل فراتری خدا است که 

بیند؛ اما اگر درمقابل  نشود، خدا ضرری نمی است و اگر به او توجه را هستی بخشیده   بودن   فراتر 

فراتر مطلق فروتنی شود، درجات کمالی حاصل از آن بسیار بالا خواهدبود؛ زیرا فراتر مطلق 

 ازجهتِ   که    ـ  فراتر مطلق   به توجه  با  است؛ اما اگر فروتنی  است که به غیرِخود هستی بخشیده 

است   بخشیْهستی  قابلِ   ـ  فراتر  نمی نباشد، کمال  از توجهی حاصل  کمال حاصل  زیرا  شود؛ 

دارد که بقای حقیقی و دنبال ای همچون بهشت را به فروتنی درمقابل خدا و متبوعاتش درجه 

اخروی است؛ اما تواضعی که خدامدارانه نباشد، فقط فوایدی دنیوی خواهدداشت؛ پس بقای 

لازم را ندارد و درجۀ اعلای کمالی را نیز دارا نیست. اگرچه بالأخره کمال است، درجۀ کمال 
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آن محدود به دنیا است که درقبال کمال اخروی ناچیز است؛ این تحقیق برای کسب کمالات 

نهفته است، سعی  را در مصداق حقیقی کرده عالی که در خدامداری  معنای خدامداری  است 

توان میان اخلاق اسلامی و تربیت اخلاق اسلامی تمایز قائل شد و تواضع بگنجاند؛ اگرچه می 

تواضع خدامدار را ذیل اخلاق اسلامی قرارداد و تواضع بدون خدامداری را ذیل تربیت اخلاقی 

کرد؛ زیرا هدف اخلاق اسلامی وصول به قرب الهی است که جز با نیت و قصد این توصیف 

سمت قرب هدف است که در تربیت اخلاق اسلامی رشد به قربْ حاصل نخواهدشد؛ درحالی 

 (.1۲۲، ص.  140۲شود )احمدی، دک حاصل می که گاهی این رشد بدون قصد نیز، ولو ان

 گیرینتیجه 

های اخلاقی گوناگونی ادعای تعیین صحیح قلمرو موضوعات اخلاقی مانند تواضع را دیدگاه 

گرا نیز مدعی تشخیص صحیح دارند و دیدگاه حکمای مشاء یا همان دیدگاه اخلاقی اعتدال 

دلیل فراوانی طرفداران آن مهمّ است؛ ازجهتی قلمرو تواضع است؛ لذا بررسی این دیدگاه به 

ساز ایجاد کمال حاصل از آن است؛ مثلًا دیگر شناخت صحیح قلمرو دقیق تواضع واقعی زمینه 

شود انسان تذلّل درمقابل خدا را نیز از رذایل بشمارد یا تکبر را درک اشتباه از تواضع سبب می 

که در دیدگاه اخلاقی اسلام تکبر درمقابل متکبران و دشمنان مطلقاً بداخلاقی بپندارد؛ درصورتی 

 است.شده انسته حربی خوب د

گرا به تالی فاسدهای های اعتدال های گوناگون نظریه این تحقیق با نقد و بررسی توصیف 

ارائه  تواضع به طوری است؛ به شده اشاره کرده قلمروهای  زا بودن موجب جای کمال که گاهی 

شود؛ مانند توجه نکردن به مبنای تواضع که شخص رفتن کمالات انسانی می نقصان و ازدست 

و اشخاص نیستند، بلکه وجود و کمال در فراتری است که سبب تحقق فروتنی در شخص 

دهند،  می ها از تواضع که تزاحمات درونی را ترویج خصوص برخی توصیف شود. به متواضع می 

 شود.سبب ترویج روحیۀ نفاق در افراد می 

منظر   از  تواضع  از حقیقت  معناشناختی  گوناگون  توصیفات  بررسی  و  ارائه  با  تحقیق  این 

دهد تا با عمل به آن  گرایان اخلاقی، سعی بر این داشت تا قلمرو صحیحی از تواضع ارائه اعتدال 
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کرد و در ورطۀ منحرفانی اخلاقی همچون کلبیون مبتلا نشد؛ لذا با  بتوان کمال اخلاقی را کسب 

افزون  فراتر،  به فروتنی درمقابل موجود  تواضع  به شناساندن  تواضع  اینکه اصل  سمت کمال  بر 

جهت مثبت این فضیلت رهنمون  شود، مخاطب را به می داده وجودی، نه شخص و افراد سوق 

جهت وجودی و کمالی تواضع ملتفت    سازد که اگر کسی مورد تواضع دیگران قرارگرفت، به می 

انسان  کمالی  و  وجودی  جهت  زیرا  نگردد؛  مغرور  خود  به  و  حقیقت  شود  افاضات  به  ها 

بخش وابسته است و دخالت فرد در کسب آن فضیلت وجودی بدون افاضۀ حضرت حق  هستی 

های  کند که سبب حصول کمال می دمدارانه را ترویج امکان ندارد؛ لذا این توصیفْ اخلاق توحی 

همراه دارد؛ اما این کمالات دنیوی  های دنیوی را نیز به شود و فواید و کمال باقی و اخروی می 

 درقبال آن کمالات اخروی ناچیزند. 

گرفت که تواضع و فروتنی درمقابل متکبران و دشمنان  توان نتیجه همچنین از این مقاله می 

متکبران   تکبر موجب  جنبه،   ن ی ا ها ممنوع است؛ زیرا توجه به  جهت توجه به فراتری آن حربی به 

بر  افزاید؛ افزون ها می که بر تکبر و دشمنی آن   شود می   ها ضعف درمقابل آن   همچنین دشمنان و    و 

طور که دشمنی  اینکه نفس تکبر مذموم ازجهتِ فلسفی موجب نقصان و سلب کمال است؛ همان 

رو  گیرد؛ ازاین می ای فروتر است، نشأت کردن دشمنان حربی از خودخواهی و نقصان آنان که جنبه 

درمقابل موجود فراتر همچنان فروتنی مطلوب است و درمقابل موجود فروتر فروتنی مطلوب  

 نیست؛ لذا درمقابل متکبران و دشمنان حربی که فروترند، فروتنی مطلوب و ممدوح نیست. 
 نابع م 

 قرآن کریم
 تحقیق(. قم: هجرت. )صبحی صالح، به    ة نهج البلاغ ق(.  1414)  )ع( امام علی 

   و مذاهب.  ان ی : دانشگاه اد. قم ترجمه( به ،  یق ی توف   ن ی حس)  شهر خدا (. 1391)  آگوستین قدیس 

. الحکمة و الطبیعایات   ي علم الاخلاق« در: تسع رسائل ف   ي »رسالة ف م(.  1989) بن عبدالله    ن ی حس   ، سینا ابن 

 قاهره: دار العرب.
 .: دار صادر روت ی. ب لسان العرب (.  م 1998)منظور  ابن 

 .خرد(. تهران: دانشگاه تهران   دان ی )جاو   الخالدة الحکمة  (.  1377) د  ماحمد بن مح   ی ابوعل  ، ه ی مسکو ن اب 
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الله ت ی از منظر آ   ی اخلاق   ت یو ترب   ی حد نصاب اخلاق   ز ی تما  ة دربار   یر ی(. تفس 140۲)   ن ی حس   ی، احمد 

 .107- 1۲3(،  11۲) 56  . جستارهایی در فلسفه و کلام .  ی زد یمصباح  
عیار پژوهش در   ه  نشری.  ی زد ی الله مصباح ت یاخلاق از منظر آ   ی(. روش معناشناس 1398)   نی حس   ی،احمد 

 .5- 16  (، 19) 10.  علوم انسانی 

 ترجمه(. تهران: طرح نو.)محمدحسن لطفی، به   اخلاق نیکوماخوس (. 1378ارسطو ) 
 .ران ی فرهنگ ا اد ی . تهران: بنلطائف الحکمة (.  1351بکر )   یمحمود بن اب  ن ی سراج الد   ی، ارمو 

 ی.خوارزم :  . تهرانترجمه(، به ی محمدحسن لطف )   کامل آثار افلاطون   ه  دور (. 1380)  افلاطون 

 .نا ی جا: ب ی . ب کشف الاسرار .  (تا ی ب ) الله ، روح ی نی خم   امام 

 .و نشر   م ی تنظ   ۀ . تهران: مؤسس جنود عقل و جهل   ث ی شرح حد (. 1388الله ) ، روح ی نی خم   امام 

 .قم: ائمه   .م یلغات قرآن کر   ی فرهنگ ابجد (.1384)   ، عبدالمحمد ی طرف   ی ران ی ا 

 .: دار الاندلس روت ی . ب ة ی الافلاطون   ة ی الفلسفة اخلاق ق(. 140۲)  ی ، ناج ی ت ی تکر 

 .. قم: اسراء د یقرآن مج   ی موضوع   ر یتفس (. 1383، عبدالله ) ی آمل   ی جواد 
 .. قم: اسراء ره یکب   ه  جامع   ارت یمقربان: شرح ز   ی ادب فنا (. 1381)  ، عبدالله ی آمل   ی جواد 

ح  ، فاطمه  ، ی اکبری حاج    ه  ینشر.  د ی جد   عهد   در   ی فروتن   یمبان   و  گستره (.  1403)   ن ی حس  ،ی در ی و 
 . 65- 84(،  55) 3  . ی اخلاق  ی ها پژوهش 

 .ر یکب  ر ی . تهران: امیاخلاق منصور (. 1386منصور بن محمد )   ن ی الد  اث ی ، غی دشتک 

 .. تهران: اطلاعات ی اخلاق جلال (.  1391، محمد بن اسعد ) ی دوان 

 .. قاهره: دار السلام عةی مکارم الشر   ی ال   عة یالذر ق(. 14۲8بن محمد )  ن ی ، حس ی اصفهان   راغب 
 .دار القلم ـ دار الشامیة :  روت ی. دمشق ـ ب مفردات الفاظ القرآنق(.  141۲)  بن محمد   ن ی ، حس ی اصفهان   راغب 

 .. قم: بوستان ی روضة الأنوار عباس (. 1381، محمدباقر ) ی سبزوار 

. تهران: ک و سلو   ر ی و س   ی درة التاج: بخش حکمت عمل (.  1369محمود بن مسعود )   ن ی ، قطب الد ی رازی ش 

 .ی و فرهنگ   ی شرکت انتشارات علم 

 ا یو جول   ن یارسطو، آگوست   یکردها ی از تواضع؛ رو   ف یو تعر  ی سه تلق  ل ی تحل  (.1399)   مسعود  ، ی صادق

 .110-89(،  8)3.  ی پژوه اخلاق   ه  ینشر.  ور ی درا 

 .ة ی الحوزة العلم   ي ف   ن ی منشورات جماعة المدرس . قم:  القرآن   ر ی تفس   ي ف   زان ی الم تا(.  ی ب )   ن ی دمحمدحس ی ، س یی طباطبا 



 1404، بهار و تابستان 73، شمارۀ 29دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی، دورۀ  188

 

 .یة اسلام . تهران:  ترجمه( به   ی، بهراد جعفر )   اهل اللجاج   ی الاحتجاج عل ش(.  1381)   ی ، احمد بن علی طبرس 

 .ی خوارزم تهران: .  ی اخلاق ناصر (.  ش 1387)  ن ی رالد ی نص ی،  طوس 
 .م ی . قم: دار القرآن الکر ی المرتض   ف ی رسائل الشر ق(.  1405)  ن ی بن حس  ی ، عل ی الهد   علم 

 .. قم: بوستان کتاب ی اس ی حکمت س   ه  دربار   ی ی تحفة الملوك: گفتارها (.  1381اسحاق )  ی، جعفر بن اب ی کشف 

 .یة دار الکتب الاسلام . تهران:  ی اصول کاف (.  ق1407)  عقوب ی ، محمد بن ی ن ی کل

. تهران: سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و گوهر مراد (. 137۲)  ی ، ملاعبدالرزاق بن عل ی ج ی لاه 

 .ی ارشاد اسلام

محمدتق ی زدی   مصباح  بزرگتر  نهار یز (.  1386)   ی ،  و    نهج   ه  خطب   ن یاز تکبر! شرح  البلاغه در نکوهش متکبران 
 .ی ن ی امام خم  ی و پژوهش  ی آموزش   ۀ . قم: مؤسس فخرفروشان 

 .ی ن یامام خم  ی و پژوهش   یآموزش   ۀ . قم: مؤسساخلاق در قرآن (.  1388ی ) ، محمدتق ی زد ی  مصباح 
 .ر ی کب ر ی . تهران: ام آموزش فلسفه  (. 1378ی ) ، محمدتق ی زد ی  مصباح 
 .ی نی امام خم   ی و پژوهش   ی آموزش   ۀ قم: مؤسس  . ی خودساز  ی سو به (.  1380)   ی محمدتق  ، ی زد ی  مصباح 

 .ی نی امام خم   ی و پژوهش   ی آموزش  ۀ. قم: مؤسس در قرآن  است ی حقوق و س (.  1389ی ) ، محمدتق ی زد ی  مصباح 
 .ی نی امام خم   ی و پژوهش   ی آموزش   ۀ . قم: مؤسساخلاق   فلسفه  .  ( ب  1386ی ) ، محمدتق ی زد ی  مصباح 
 .ی ن ی امام خم  یو پژوهش   ی آموزش  ۀ . قم: مؤسستوشه   مشکات: ره  (. 1391ی ) ، محمدتق ی زد ی  مصباح 

 .طالب   ی بن اب   ي الامام عل   ة مدرس . قم:  اخلاق در قرآن   (. 1384، ناصر )ی رازی ش  مکارم 

 .ر ی کب  ر ی ام :  تهران .  ن ی بر روح القوان   ی انضمام درآمدبه   ن ی روح القوان (.  139۲)   و یمنتسک 

 .. قم: هجرت معراج السعادة (.  1385)  ی ، ملااحمد بن مهد ی نراق 

 .. تهران: مرکز ترجمه و نشر کتاب اخلاق در قرن حاضر   ه  فلسف (.  1385)   مز ی، ج وارنوک 

 .ة ی مکتبة فقه . قم:  ورام(   ة الخواطر و نزهة النواظر )مجموع   ه یتنب ق(. 1410فراس )   ی بن ابا   ، ورام 

 .رانی و فرهنگ ا  خ یتار   ۀ : مؤسس ز ی. تبر الملوک  رة ی ذخ (. 1358)   ن ی بن شهاب الد   یعل  د ی رس ی، م ی همدان 


